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NOTA INTRODUCTORIA

| Instituto de Superacién Ministerial (1sum) comisiond estos apuntes para usarse en

una materia de su programa de estudios. Accedi a la invitacion de realizar el
proyecto al ver la necesidad que tenemos los pastores de saber mas sobre el tema, pero
nunca con el fin de mostrar erudicién al respecto.

El autor ha trabajado consciente de su incapacidad. Si alguna vez pensé que sabia
algo del asunto, qued6 pasmado al acabar estos escritos y descubrir que todavia le falta
mucho por aprender.

Esta es una edicion corregida y aumentada, pues lo merece el tema, ya que la
informaciéon cambia a medida que pasa el tiempo. Las primeras ediciones de este libro
fueron tan bien acogidas que se ha trabajado para poner ésta al tenor moderno del
tiempo en que vivimos.

Le doy gracias al hermano Melvin Hodges, autor al cual hago frecuentes referencias
en este trabajo, por sus escritos relacionados con estos conceptos.

También debo mi profunda gratitud y aprecio a mi maestro en esta materia, que me
abri6é los ojos para continuar en el campo de la investigacion del tema. Me refiero al
reverendo M. David Grams, director del isum.

Les agradezco a las hermanas Concepcién Calvo y Liliana Torres que hayan trabajado
con el manuscrito y lo hayan pasado a maquina.

Por dltimo, le doy las gracias a Floyd Woodworth, que pas6 muchas horas sentado
junto a mi, aconsejandome y ddndome ideas con respecto a esta materia. Sin su ayuda,
este libro no habria tenido el sabor intelectual que tiene.

Carlos Jiménez R.
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PROLOGO

Los evangélicos de América Latina estan enfrentando un reto. Se les ha exigido
examinar los fundamentos de su fe y decidir qué hacer con la teologia de la
liberacién. En algunos paises de esta regién es urgente tomar hoy una decisién sabia.
Tradicionalmente, los evangélicos latinoamericanos han fundamentado su fe en las
Sagradas Escrituras y se han regocijado en el testimonio del Espiritu en su corazén. Asi
es como debe ser. Pero en los tltimos anos la teologia de la liberaciéon ha comprometido
el pensamiento de algunos catélicos romanos y de algunos protestantes. Esa teologia se
ha caracterizado en que desvia la atencion de la persona hacia cambios politicos y
sociales. La teologia de la liberacion exige que el creyente piense en términos de
sociedad, en lugar de conversién individual, y que se una a los revolucionarios para
derrocar la autoridad existente.

Carlos Jiménez Ramirez ha hecho un gran servicio a los evangélicos al enfocar esos
temas en forma tan clara en su libro Crisis en la teologia contempordnea. Asimismo el
autor nos ofrece una valiosa comprension del desarrollo histérico que ha llevado a la
presente crisis. Ademas de eso, el autor sigue los distintos sistemas de los pensadores
radicales y el ataque de los conservadores, asi como senala los elementos que han
contribuido a un cristianismo radical. Examina ademas el origen del humanismo, del
racionalismo, del idealismo, de la evolucién y del marxismo, y nos muestra como cada
uno de ellos ha contribuido al desarrollo de la teologia radical. Aun mas, ha hecho un
examen exhaustivo de la neoortodoxia y su influencia en el escenario teol6gico presente.
Algunos de los nombres que aparecen en esta obra puede ser que les resulten
desconocidos a algunos lectores, no obstante tales personas han sido prominentes en los
distintos sistemas de pensamiento que representan. Cada uno de los capitulos de esta
obra es especialmente importante e instructivo. El dltimo capitulo nos da un resumen
del reciente crecimiento pentecostal y carismatico asi como de la influencia de esos
movimientos en la teologia actual.

Se debe encomiar a Carlos Jiménez Ramirez por haber realizado una tarea tan ttil y
es de esperarse que este libro se lea y estudie con la atencién que merece.

Melvin L. Hodges



CAPITULO 1

RAZONES QUE MOTIVAN ESTE ESTUDIO

La teologia contemporanea ha cobrado un inusitado interés en el dia de hoy, y el no
estudiarla es no ponerse al corriente en cuanto a sucesos teoldgicos se refiere. Eso es
muy grave, pues su descuido puede resultar en un perjuicio para la Iglesia. A
continuaciéon, presentamos las razones del por qué debe hacerse este estudio.



1.1. POR QUE NO BASTAN LOS BUENOS PROPOSITOS

{Por qué estudiar la teologia contemporanea? ¢No es la calidad de vida lo que vale y
no la doctrina? ¢No son el amor, la espiritualidad y el fervor evangelistico los que en
realidad importan? ¢Qué nos interesa lo que ensefnan los te6logos modernos? iManos a
la obra de evangelizar al mundo!

Pensar de la manera descrita arriba es desconocer el valor que se tiene al conocer los
problemas y fluctuaciones de la teologia, sobre todo la contemporanea. Quien se dedica
al estudio de esta rama tendra una buena y fresca informacién a mano y los cambios no
lo tomaran por sorpresa.

La historia nos ha ensefiado que quienes descuidaron la doctrina, tuvieron que pagar
un alto precio por sus convicciones. Debemos aprender de ella para no caer en los
errores que cayeron quienes nos precedieron en este caminar teoldgico.



1.1.1. Los pietistas

El criterio de los lideres del pietismo aleman de los siglos XVII y XVIII fue formulado
de acuerdo con la indiferencia o apatia frente a la teologia. Dicho movimiento, tanto
entre catélicos como protestantes, tuvo gran influencia espiritual e hizo mucho por la
extension del evangelio. Sin embargo, fue vulnerable al racionalismo que surgié a partir
de los siglos XVII y XVIII.

La escuela protestante de preparaciéon en la ciudad de Halle, Alemania, fue infiltrada
por hombres que ensefiaron astutamente doctrinas extranas, destruyendo poco a poco la
fe de los futuros pastores. Por ultimo dejé de existir el movimiento. Eso es una
advertencia seria, pues si descuidamos la doctrina puede sucedernos lo mismo. Debe
promoverse el estudio de la teologia contempordnea para evitar caer en semejantes
descuidos.



1.1.2. Las grandes denominaciones

De igual manera, algunas de las grandes denominaciones evangélicas fueron
instrumentos poderosos para difundir el evangelio en el siglo XIX pero descuidaron la
sana doctrina. Entraron a ellas profesores de orientacion liberal en sus seminarios y
sembraron la cizana. Ahora estas iglesias estan desprovistas de fervor. Se ven estériles y
aun apoOstatas.



1.2. LA TEOLOGIA, LIGADA AL PENSAMIENTO HUMANO

Extraer las ensenanzas de las diversas partes de la Biblia y organizarlas en forma
légica y sistematica es tarea del tedlogo. Sin embargo, el pensamiento humano es
variable y en algunas ocasiones es afectado por las emociones y por las circunstancias
del momento. Por consiguiente, es cambiante y capaz de tergiversar la ensenanza
biblica. Ademas, ciertos te6logos no titubean en introducir interpretaciones y nociones
ajenas a la revelacién divina, convirtiéndola en doctrina herética.

Esto subraya lo importante que es buscar a la luz de la Biblia c6mo formar conceptos
adecuados, rectos y conforme al corazén de Dios para corregir o desvirtuar cualquier
concepto errado.



1.3. LA ADVERTENCIA PROFETICA

Dios le muestra al profeta (Daniel 2:29-45) las cosas que habran de suceder, y también
los tiempos en que sucederian. Daniel habla de los cinco imperios preponderantes y
dominantes, cada uno de ellos en su tiempo. Un reino determinado tiene que ceder su
puesto y dominio en la historia a otro més fuerte, hasta que al fin llegue el quinto reino.



1.3.1. Elementos de un reino

No hay duda de que estamos en el tiempo preparatorio para la aparicién del quinto
reino en el panorama mundial. Quiero transcribir lo que dice la Biblia con respecto a
este reino y a su tiempo: “Y lo que viste de los pies y los dedos, en parte de barro cocido
de alfarero y en parte de hierro, serd un reino dividido; mas habra en él algo de la
fuerza del hierro, asi como viste hierro mezclado con barro cocido. Y por ser los dedos de
los pies en parte de hierro y en parte de barro cocido, el reino sera en parte fuerte, y en
parte fragil. Asi como viste el hierro mezclado con barro, SE MEZCLARAN POR MEDIO
DE ALIANZAS HUMANAS; pero no se uniran el uno con el otro, como el hierro no se
mezcla con el barro.”

Notemos que los cuatro reinos anteriores a este iltimo descrito eran monoliticos en su
formacion, por ser de un mismo metal. Esto quiere decir que eran iguales en
pensamiento, doctrina y propdsitos. En cambio, contrasta el quinto reino, pues Daniel lo
describe como de ALIANZAS HUMANAS. Serd un sistema compuesto de elementos
irreconciliables que se juntaran para formar algo que mantenga en pie la estatua, y los
propositos de unos y otros.



1.3.2. Alianzas politicas y religiosas

No es raro en nuestro tiempo ver las alianzas politicas de mundos irreconciliables
como China, Rusia y Estados Unidos, y también las alianzas que hubo de pensamientos
tan dispares como el marxismo y el cristianismo, para formar una sociedad nueva. En el
campo teoldgico no es raro ver coOmo se promueven reuniones donde se sientan a una
mesa personas de posiciones teolégicas antagonicas para confraternizar, y a veces con
el pretexto de adorar a Dios. Tal es el caso de las reuniones ecumenistas de judios,
protestantes, catélicos, budistas, musulmanes y otros credos. No hay duda de que las
alianzas humanas son muy comunes en nuestro tiempo. Ademas, con el desplome del
mundo comunista, se ha derrumbado un muro que existia para que ese ultimo imperio
apareciera. Hoy las condiciones son mds propicias para que aparezca este reino y asi
marchar hacia el fin de la historia.



1.3.3. El consejo biblica

¢Qué dice la Biblia acerca de tales alianzas? En el Antiguo Testamento vemos que los
judios se negaron a establecer una alianza con los samaritanos (Esdras 4:1-3). Aquellos
creyentes sabian que “un poco de levadura leuda toda la masa”. Pablo prohibe
expresamente que los creyentes se unan en “yugo desigual” con los incrédulos; “porque
équé companerismo tiene la justicia con la injusticia? Y qué comunién la luz con las
tinieblas?” (2 Corintios 6:14). Si esta prohibicién se aplica de manera personal al
creyente, cuanto mas se refiere a los grupos de creyentes.



1.4. LA ADVERTENCIA DEL NUEVO TESTAMENTO

Pablo dice: “Mirad que nadie os engane por medio de filosofias y huecas sutilezas”
(Colosenses 2:8). Habla acerca del peligro de ser “llevados por doquiera de todo viento
de doctrina, por estratagema de hombres que para enganar emplean con astucia las
artimanas del error” (Efesios 4:14).



1.4.1. Contra falsos maestros

Con asombrosa anticipacion a su tiempo, Pablo predijo: “Entraran en medio de
vosotros lobos rapaces, que no perdonaran al rebafio” (Hechos 20:29). El hace eco a una
advertencia que hizo Jests con respecto a los lobos religiosos que se presentarian como
creyentes y ensefiarian doctrinas de errores y de demonios (Mateo 7:15). El Senor hablé
de guardarnos de estos falsos profetas y ensend que por sus frutos serian reconocidos.



1.4.2. Contra falsas doctrinas

Teniendo en cuenta los consejos anteriores de Pablo y del Senor, el creyente no debe
descuidar el estudio de la doctrina a la luz de las Sagradas Escrituras. Al terminar el
sermén de la montafia, Jests ensefi6 que quien oye lo que El dijo y lo pone en practica,
es comparado a un hombre prudente o sabio que edific6 su casa sobre la roca. Eso
resalta la importancia de examinar las diferentes doctrinas y rechazar todo lo que tenga
un ropaje de falsedad. Cuando Jests habl6 de calcular al construir una torre, no hay
duda que tenia en mente todo lo que tiene que ver con la Iglesia. La doctrina forma
parte de esos elementos de construccion.



1.4.3. Contra malas alianzas

San Pablo, en lo que algunos llaman su testamento a la Iglesia, nos habla de la
manifestacion de los dltimos tiempos en que proliferarian las doctrinas extranas. Eso
pudiera definirse como la ulterior manifestacion del misterio de la iniquidad, del cual
Pablo nos dice lo siguiente: “Porque ya esta en accion el misterio de la iniquidad; sélo
que hay quien al presente lo detiene ...”(2 Tesalonicenses 2:7). Este misterio pudiera
categorizarse de la siguiente manera:

1. TIEMPOS POSTREROS Y FINALES
2. TIEMPOS PELIGROSOS

3. HOMBRES PELIGROSOS

4. METODOS PELIGROSOS

5. FINES PELIGROSOS

Esto se halla descrito en 2 Timoteo 3:1-8. En el versiculo uno, Pablo nos habla de los
sucesos que Daniel describe como productos de una época de ALIANZAS HUMANAS, el
tiempo de los pies y dedos mezclados con hierro y barro cocido.



1.4.4. Contra los frutos de los tltimos tiempos

Pablo describe esas alianzas como productos de tiempos peligrosos, pues los
propositos que se deben alcanzar haran deponer las convicciones para dar paso y lugar
a las conveniencias del momento. Se usara el medio de alianzas de teorias y conceptos
irreconciliables a la luz de las Escrituras y del buen juicio. En los versiculos 2 a 4, Pablo
nos muestra la baja condiciéon de los hombres peligrosos de los dltimos tiempos, la que
se deja ver en su conducta descrita en forma vivida. Esos hombres llegardn a ser los
ejecutores de planes que hagan cumplir las profecias de los tiempos de alianza.

También los versiculos 3, 5 y 8 de este mismo pasaje nos hablan de los METODOS
PELIGROSO a los cuales recurriran los personajes anteriormente descritos para lograr sus
propoésitos en estos ultimos tiempos. Miremos la descripcion de esos métodos para que
asi estemos prevenidos y podamos identificarlos en el momento preciso.

1. Sin afecto natural, implacables ... crueles: VIOLENCIA, v. 3.

2. Con apariencia de piedad, pero negando la eficacia de ella: HIPOCRESIA, v. 5
3. En contra de la verdad: CONTIENDA, v. 8

4. De entendimiento corrompido: RACIONALISMO, V. 8

5. Réprobos en cuanto a la fe: HEREJIA, V. 8

No hay duda de que, con semejantes antecedentes, pueden llegar a hacer alianza con
cuanto se aparezca en el escenario teoldgico de la actualidad, con el fin de lograr
propositos desastrosos para la Iglesia.

Por tltimo, Pablo habla de FINES PELIGROSO Esto lo encontramos en el contexto de esos
mismos versiculos, pues los propésitos a conseguir se dejan conocer por la misma
personalidad de ellos, como también por sus métodos, su comportamiento y manera de
pensar. El deseo y propésito del diablo es confundir y contradecir la verdadera y sana
corriente teoldgica. Para eso se vale de sus instrumentos.

Gracias a Dios que el versiculo 9 nos muestra que a pesar de sus esfuerzos y empenos,
“no iran mas adelante, porque su insensatez serd manifiesta a todos ...” Precisamente
para descubrir esa insensatez, tenemos que estudiar seriamente sus ensefianzas.



1.5. EL ESPECTRO DE UNA SUPERIGLESIA ECUMENICA

{Qué queremos indicar con una superiglesia ecuménica? (¢Estard en proceso de
formacién esta clase de monstruo? ¢Hasta dénde afectard su formacién a la verdadera
Iglesia? ¢Cuando serd el tiempo en que ésta comience a formarse?



1.5.1. La interpretacion futurista del Apocalipsis

Algunos estudiantes evangélicos ven en el futuro la formacién de una iglesia que
cobijara muchas religiones con un manto teoldgico, amplio y ambiguo. Esos pensadores
opinan que la gran ramera del capitulo 17 de Apocalipsis es una profecia de la
formacion de esta superiglesia.



1.5.2. Elementos de la iglesia ecuménica

Se sacrificaran principios teolégicos con tal de lograr la conveniencia de una
apariencia de piedad y unidad para llegar al poder. Las doctrinas deben dejarse de lado
para formar un credo amplio que cobije a todos y no cause fricciones ni

enfrentamientos.



1.5.3. Persecucién, método para lograr la unidad

Para lograr una unidad ficticia de elementos irreconciliables, esta organizacion
perseguira sin misericordia a los que se nieguen a someterse.

(Estara en el proceso de formarse semejante monstruo ante nuestros ojos? Tenemos
que conocer ahora méas que nunca lo que sucede en el campo teolégico, para que
orientemos a los que pudieran confundirse. Vamos, pues, a lanzarnos a un estudio serio
de la teologia contemporanea, que esta en crisis.



DE LA TEORIA A LA PRACTICA

1. En muchas iglesias protestantes latinoamericanas se ensefian en la actualidad
doctrinas muy diferentes a las que se ensefian en las iglesias fundamentales. ¢Cuales
de ellas han llegado a sus oidos?

2. Aparte de las razones que enumera el autor de las notas de este estudio, écudles
otros propositos se deben tener para estudiar la teologia contemporanea?

3. Por qué no nos debe extranar el hecho de que surjan nuevas teologias en nuestros
dias?

4. ¢Quiénes de las iglesias que sostienen la idea de que la Biblia es la autoridad
maxima para la teologia deben familiarizarse con la teologia contemporanea? ¢Por
qué?



CAPITULO 2

EL DESARROLLO DE LA ORTODOXIA HASTA EL SIGLO XVII

Para entender el presente hay que analizar la historia del pasado con el fin de
descubrir las fuerzas y los factores que colaboraron para presentar la escena actual.
La teologia contemporanea es el resultado de lo que el pasado preparé. Por lo tanto, nos
conviene comenzar nuestro estudio de ella observando la formacién de la teologia en los
siglos pasados.

Para lograrlo es necesario definir el término “ortodoxia”. Esta palabra estd compuesta
de dos vocablos griegos: orthos que significa “recto” o “justo” y doxa que quiere decir
“opini6n”. Su significado seria entonces “ensenanza u opinién correcta o justa”. En el
l1éxico cristiano, este vocablo se refiere a una fe cristiana acorde con los grandes credos
y confesiones de la Iglesia.

La ortodoxia en la teologia se form6 en un proceso evolutivo. Desde los albores del
cristianismo primitivo aparecen los errores ensenados por una minoria que daban
oportunidad a la mayoria para expresar y formar una opinién correcta en cuanto a lo
que se discutia o se trataba de desvirtuar.



2.1. PRIMEROS CONFLICTOS: EL LEGALISMO Y EL GNOSTICISMO

En un principio la teologia de la Iglesia primitiva era sumamente sencilla. Se
desarrollé directamente a raiz del contacto que tuvieron con Cristo los primeros
creyentes. Su primer mensaje fue proclamar la resurreccion del Senor Jesucristo de entre
los muertos, con la declaracion de que Dios lo habia hecho Sefior y Salvador. Fue
declarado el Mesias (que significa Cristo, o ungido). Su retorno para el establecimiento
de su reino se consideraba inminente. La resurreccién se senalaba como prueba de que
Jestis era el Hijo de Dios. Los creyentes ensefiaban que El era el agente divino por medio
del cual se le habia otorgado a la humanidad una revelacion especial de la naturaleza de
Dios.

Como es natural, esa predicacion causé conflictos, ya que se estaba formando una
teologia cristiana en un contexto judio que no aceptaba a Jesucristo como Sefior, y
mucho menos como el Mesias. Los conflictos y roces desde el principio hasta nuestros
tiempos han afinado los conceptos teolégicos verdaderos y causado el surgimiento de
desviaciones doctrinales.



2.1.1. El legalismo

El primer conflicto doctrinal fue el legalismo. El ap6stol Pablo encabez6 la batalla
contra esta doctrina en la Iglesia primitiva. Su epistola dirigida a los Galatas, una parte
de la segunda epistola a los Corintios y la dirigida a los Romanos, fueron escritas a fin
de definir la postura cristiana sobre la salvacion por gracia, por la fe, y no por los
méritos de las buenas obras y del cumplir de la ley judia. Aqui se comenz6 a afinar la
teologia, proceso que ha continuado durante la trayectoria de vida de la Iglesia.



2.1.2. El gnosticismo

El siguiente problema que amenazé al cristianismo surgié en los siglos segundo y
tercero. Se denominé gnosticismo (este término procede de la palabra griega gnosis que
significa conocimiento). El gnosticismo identificaba la materia con el mal y por lo tanto
no crefa en el Dios del Antiguo Testamento, puesto que se le presentaba a El como
creador del mundo material. Eso habria implicado que Dios era esencialmente malo. El
gnosticismo negaba la verdadera humanidad de Jests. Ensefiaba que Cristo era un ser
angélico creado. Puesto que ensefiaba que la materia era inherentemente mala, Cristo
no podria haber permitido que su pureza fuera empafiada por la materia, de manera
que negaban que fuera realmente humano.



2.1.3. Refutacion de esta doctrina

Juan y Pablo combatieron este error, que de una manera incipiente comenzd a
manifestarse en sus dias. Esto se puede ver en las siguientes citas biblicas: 1 Juan 4:1-3;
Colosenses 1:15, 17; 2:8, 9, 18.

El cristianismo sigui6 adelante a pesar de esa herejia y consolidéo su posicion
ortodoxa. El Credo de los Apéstoles, que fue formulado alrededor de esa época como un
repudio al gnosticismo, dice asi:

Creo en Dios Padre Todopoderoso, creador del cielo y de la tierra, y en
Jesucristo su tnico Hijo, nuestro Senor que fue concebido por el Espiritu Santo,
nacié de la virgen Maria, sufri6 bajo Poncio Pilato, fue crucificado, muerto,
sepultado, descendi6 a los infiernos; y al tercer dia resucité de entre los muertos;
ascendié al cielo, y estd sentado a la diestra del Padre, desde donde vendra a
juzgar a los vivos y a los muertos. Creo en el Espiritu Santo, en la Santa Iglesia
Catodlica, en la comunién de los santos, en el perdéon de los pecados, en la
resurreccion de la carne y en la vida eterna. Amén.



2.2. EL CONFLICTO: CRISTOLOGIA Y LA TRINIDAD

En los siglos segundo y tercero surgieron opiniones divergentes acerca de la relacion
de Jests con Dios. El apéstol Juan habia ensenado que Jesucristo era el Logos eterno, y
por tanto, era Dios. Justino Martir afirmaba que el Logos era “el segundo Dios”, una
doctrina politeista. ¢COomo podia la Iglesia resolver el problema de que el Nuevo
Testamento ensena la gran dignidad de Jesucristo y al mismo tiempo la unidad de Dios,
o sea el monoteismo? Se presentaron dos soluciones heréticas: el monarquianismo y el
arrianismo.

El monarquianismo fue un intento de guardar la unidad (“Monarquia”) de la deidad y
evitar un triteismo o creencia en tres dioses. El intento de esa doctrina era establecer la
existencia de un solo Dios, Gnico en esencia, existencia y poder. Esta doctrina tomé dos
formas: la dinamica (“poder”) y la “modalistica”.



2.2.1. El monarquianismo dindmico

Esta doctrina era sostenida por Teodoto y Pablo de Samosata, quienes ensefiaron que
Jests habia sido un simple hombre, nacido de la virgen Maria, pero en su bautismo
descendi6 sobre El un poder impersonal, el Cristo (o el Espiritu Santo). Puesto que este
poder era impersonal, Jesiis no era una deidad y asi se conservaba la unidad de Dios.



2.2.2. El monarquianismo modalistico

A esta expresion doctrinal se le conoce también como sabelianismo, por Sabelio, su
exponente mas conocido. Alrededor de fines del siglo primero, Sabelio afirmé que “el
Padre, el Hijo y el Espiritu Santo son tres modos o aspectos de Dios. Asi como el sol es
brillante, caliente y redondo.”! De esta manera se identifica a Jesucristo con el Padre al
igual que hace la secta moderna llamada “Sélo Jests”. Tertuliano, tedlogo ortodoxo,
observé con ironia que Praexo (un exponente de esta doctrina) “hizo volar al Paracleto
y crucificé al Padre”. Esto por lo confuso de esta doctrina en cuanto a la relacién de la
Trinidad.



2.2.3. El arrianismo

En contraste con la doctrina del monarquianismo, Arrio, presbitero en la iglesia de
Alejandria, sostenia que Cristo habia sido creado por el Padre antes que toda otra
criatura; que no era eterno y que, por lo tanto, no podia ser mirado como igual a Dios.
El afirmé: “El Hijo tiene principio ... Dios es sin principio.”

Sin embargo, los arrianistas ensehaban que, al haberle dado Dios tanta gloria y
honra, los hombres debian considerarlo como Dios y rendirle culto. Arrio no intentaba
de ningtin modo aminorar la gloria de Cristo, sino dar énfasis al monoteismo. Sin
embargo, su doctrina niega todo lo que el Nuevo Testamento ensena sobre la divinidad
de Cristo. Este pensamiento doctrinal, es seguido al pie de la letra por los modernos
“Testigos de Jehova”.

Si la Iglesia se hubiera convencido de que la ensefianza de Arrio era correcta, habria
quedado con la idea de que hay dos dioses, uno superior al otro. Habria sostenido la
doctrina pagana de que debemos adorar a una criatura. Si sus ideas hubieran
prevalecido hasta llegar a formar parte del credo del cristianismo ortodoxo, se habria
destruido el fundamento de la fe cristiana. No habria un mediador adecuado entre Dios
y el hombre, pues Jestis no seria ni Dios ni hombre. Habria significado que Dios mismo
era inaccesible, inabordable y apartado del hombre.



2.2.4. Refutacion de estos errores doctrinales

Se resolvieron las controversias sobre la naturaleza de Jesucristo, formulando la
doctrina de la Trinidad. En el ano 325, el Concilio de Nicea, bajo los auspicios de
Constantino, formulé la declaracién que se conoce como el Credo Niceno.

Creo en un solo Dios, Padre Todopoderoso creador del cielo y de la tierra y de
todo lo visible e invisible.

Y creo en un solo Sefnor Jesucristo, Hijo unigénito de Dios; engendrado del
Padre antes de todos los siglos, Dios de Dios, luz de luz, verdadero Dios de
verdadero Dios, engendrado y no hecho, consustancial al Padre, y por quien todas
las cosas fueron hechas: el cual, por amor de nosotros y por nuestra salvacion,
descendi6 del cielo y, encarnado en la virgen Maria por el Espiritu Santo, fue
hecho hombre; y fue crucificado también por nosotros bajo el poder de Poncio
Pilato. Padeci6é y fue sepultado, y resucité al tercer dia segin las Escrituras; y
ascendid a los cielos, y estad sentado a la diestra del Padre; y vendra otra vez en
gloria a juzgar a los vivos y a los muertos, y su reino no tendraé fin.

Y creo en el Espiritu Santo, Senor y Dador de la vida, que procede del Padre y
del Hijo, que con el Padre y el Hijo juntamente es adorado y glorificado, que
hablé por medio de los profetas. Y creo en una santa iglesia universal y
apostélica. Confieso que hay un solo bautismo para la remisién de los pecados; y
espero la resurreccion de los muertos, y la vida del mundo venidero. Amén.



2.3. EL CONFLICTO: LA NATURALEZA DEL HOMBRE

A fines del siglo IV se estableci6 en Roma un monje britanico llamado Pelagio, quien
comenz6 a diseminar un pensamiento herético con su doctrina “libertad para escoger”.
Este pensamiento fue contrarrestado por Agustin, obispo de Hipona, en Africa.



2.3.1. El pelagianismo

Pelagio insistia en que todo hombre es libre de escoger el bien o el mal a cada
momento de su vida. Neg6 el pecado original heredado de Adan. Sostenia que la caida
de Adan no habia afectado a nadie, sino sé6lo a él. El hombre es capaz de cumplir la ley
mediante sus esfuerzos propios. Como se puede observar esta es una reflexién temprana
de lo que hoy se conoce como el moderno humanismo.



2.3.2. Refutacion agustiniana

Agustin, para contrarrestar esta herejia, formulé la teologia del pecado original.
Ensefi6 que el hombre no comienza su vida en una zona neutral de la cual puede
avanzar hacia el bien o hacia el mal de acuerdo con su propia decisiéon. Mas bien el ser
humano hereda una inclinaciéon hacia el mal que ejerce tanta fuerza, que resulta
imposible vencerla sin la intervencién de la gracia de Dios.

Seguin Agustin, Adan si estaba libre para escoger, pero su orgullo fue el punto de
partida hacia una rebelion contra Dios. La consecuencia ha sido que todos los
descendientes de Adan han nacido con la predisposicion hacia el mal. Agustin creia que
la naturaleza pecaminosa se trasmite a través de la procreacion por parte del padre.
“Todo esfuerzo del hombre para restaurarse a su nivel primitivo, es desfigurado y hecho
impotente debido a la degradaciéon producida por aquel pecado original.”2 Puesto que
ha perdido el hombre su capacidad de elegir a Dios, éste tiene que rescatarlo mediante
un nuevo nacimiento, que se logra so6lo por la gracia divina. Agustin y sus amigos
lograron que la doctrina de Pelagio fuera condenada por la Iglesia y prevaleciera la
idea del pecado original.

Siguiendo estas ideas, Agustin llegé a formular la idea de la predestinacién. Esta
doctrina fue adoptada por Calvino y se convirtié6 en parte de esa rama de la teologia
protestante que sigue la orientacién de Calvino.



2.4. EL. CONFLICTO: SACERDOCIO. JERARQUIA Y SALVACION

Al llegar el siglo XVI, los reformadores por lo general aceptaron las doctrinas
consideradas ortodoxas en ese entonces. No obstante, en algunos puntos se puede decir
que la teologia cristiana se dividié en dos: la de los catdlicos y la de los protestantes. La
teologia catdlica sostenia que la tnica iglesia es la Iglesia Catdlica Apostdlica Romana,
que fuera de ella no hay salvacion, y que ésta se alcanza por las buenas obras. También
afirmaba que la jerarquia representaba a Cristo en el mundo. Asi llegb al concepto de la
autoridad decisiva del papado. El credo protestante, en cambio, ensefié que la autoridad
final se halla en la Biblia, que todos los creyentes forman parte del sacerdocio y que la
salvacion era por pura gracia y por fe. Es claro que con esto se hacia ver que el hombre
no tenia que buscar acceso a Dios a través de una jerarquia. Ya que el sacerdocio del
creyente es universal y todos tienen libre acceso. Los catdlicos ensenan que la seguridad
de salvacion se halla en pertenecer a la iglesia verdadera, hacer buenas obras y recibir
los sacramentos. Los protestantes ensefian hasta nuestros dias que la salvaciéon es
mediante el regalo logrado por Jesucristo en la cruz del Calvario. Para obtenerla sélo se
necesita fe y creer en ese sacrificio vicario.

Estas posiciones teologicas se mantienen hasta el dia de hoy, y aunque la iglesia
catdlica ha tenido cierta apertura, se siguen manteniendo las doctrinas que causan
separacion con la iglesia protestante.



2.5. EL CONFLICTO: CALVINISMO Y ARMINIANISMO

La teologia protestante se dividi6 con la ensefianza de Jacobo Arminio. Arminio se
oponia abiertamente a las ensenhanzas de Calvino, creando el cisma dentro la iglesia
protestante.



2.5.1. La doctrina calvinista

Juan Calvino habia seguido la pauta de Agustin. El obispo de Hipona habia ensefiado
que el hombre es tan malo, que la tinica manera de explicar como se llegaba a la
salvacion era que Dios lo decidia asi por su gracia. La salvacién depende enteramente
de la iniciativa de Dios. Las doctrinas de Calvino son:

1. La total depravacién del hombre. Significa que la voluntad del hombre estd tan
debilitada que ya no puede hacer ninguna obra buena, a menos que sea ayudado
por la gracia especial que Dios otorga a los elegidos.

2. La eleccién incondicional. Desde el principio del mundo, Dios ha predestinado a
algunos para la salvacién, y eso aparte de mérito humano alguno.

3. La expiacién limitada. Cristo no murié por toda la humanidad, sino por los
elegidos.

4. La gracia irresistible. Los que son elegidos, también seran salvos.

5. La perseverancia de los santos. Dios da a los creyentes el don de la perseverancia,
de modo que aunque pequen, también se arrepentiran. Ningtn elegido se perdera.
De ahi sali6 la frase “Una vez salvo, siempre salvo”.



2.5.2. La doctrina arminiana

Jacobo Arminio (1560-1610) se oponia a la doctrina calvinista de la predestinacion.
Establecio su pensamiento teolégico en las siguientes doctrinas:

1. Cristo muri6é por todos los hombres.

2. Los que creen son salvos, y los que rechazan la invitaciéon de Cristo se pierden.
3. Dios no elige a nadie; ni para salvacion, ni para perdicién.

4. La gracia salvadora de Dios no es irresistible.

5. Los cristianos pueden caer de la gracia y perderse.

Calvino habia ensefiado que la salvacion es resultado de la eleccién hecha por Dios, y
como Dios no cambia de idea, la salvacién que El otorga es totalmente segura.

Arminio lo miraba desde otro punto de vista, insistiendo en que la seguridad de la
salvacion se encuentra en las promesas de la Biblia y se confirma con el testimonio
interno que le da el Espiritu Santo al creyente.

Los errores teologicos que surgieron a medida que pasaba el tiempo fueron muchos,
asi como también las confrontaciones a ellos. En este capitulo s6lo hemos hecho
menciéon de los mas trascendentes para la teologia, y los mas importantes para mostrar
de una manera somera cémo tuvo lugar la formaciéon de la teologia ortodoxa.

Asi se form6 un consenso de pensamiento en la ortodoxia cristiana al terminar el siglo
XVII. Los tedlogos pasaron diecisiete siglos en grandes debates y divisiones, pero por lo
general, un porcentaje grande de los cristianos tenian en comtn un buen niimero de
conceptos teoldgicos. En el préximo capitulo veremos como esta ortodoxia fue sacudida
en la era moderna.



DE LA TEORIA A LA PRACTICA

1. ¢De que manera sirvieron las herejias para el bien de la teologia durante los primeros
diecisiete siglos de la historia del cristianismo?

¢De que manera puede uno probar la ortodoxia de su teologia?
¢Defina las mas marcadas diferencias entre catélicos y protestantes?
. ¢Cudl es la diferencia entra las doctrinas de Pelagio y Agustin?

PN

¢En que estriba la diferencia entre Calvino y Arminio?



CITAS
1. Kenneth Scott Latourette, Historia del cristianismo, Tomo 1, 1958, p. 158.
2. Ibid., p. 228.



CAPITULO 3

ATAQUES A LA ORTODOXIA EN LOS SIGLOS XVIII Y XIX

Hoy dia se pone sistematicamente en tela de juicio la fe del cristianismo. Hay una
gran falta de respeto hacia todo lo que tiene que ver con la Biblia, con Dios y con
su trato con el hombre. ¢Qué y quiénes influyeron en estas tendencias? ¢Por qué tiene el
hombre contemporaneo tan poco respeto a la Biblia? ¢De dénde vienen estas ideas tan
contrarias a las ensefianzas biblicas?

La guerra contra la ortodoxia se presentd en varios frentes. En primer lugar, el frente
del humanismo; en segundo lugar, el pensamiento filosofico; en tercer lugar, el
liberalismo teoldgico, y por dltimo las teorias de la ciencia y el materialismo. Los
ataques de afuera y dentro de la Iglesia contra la ortodoxia amenazaron la existencia
misma de la fe histérica del cristianismo. Veamos ahora a los enemigos de la ortodoxia
cuyos principios fueron absorbidos por el liberalismo.



3.1. EL. HUMANISMO

Los pensadores heterodoxos (no ortodoxos) del siglo XVIII dan evidencias innegables
de la influencia del espiritu del Renacimiento que inundé el mundo occidental. El
Renacimiento produjo la renovacion literaria, artistica y cientifica en Europa en los
siglos XV y XVI. En su sentido mas general, el humanismo se refiere al interés en los
asuntos de este mundo, y en particular a la importancia del hombre en la construccion
de su propio destino.

Los grandes humanistas de la época del Renacimiento mostraron una fe optimista en
la capacidad del hombre para resolver sus problemas y alcanzar alturas cada vez
mayores. Centraban su atencién en las culturas antiguas de Grecia y Roma. Empezaban
a ver las ideas y los escritos con ojos mucho mas criticos. Para ellos, el hombre tenia que
buscar su propia salvaciéon; poca necesidad tenia de una revelacién de Dios. Asi
comenzaron a depender de la razon humana mas que antes. De esta forma prepararon
el camino para el racionalismo.



3.2. EL RACIONALISMO

Después de doscientos anos de esta nueva manera de contemplar al mundo y la vida,
no nos sorprende el surgimiento de la filosofia del racionalismo, la cual rechaza la
revelacion y pretende explicarlo todo mediante la razén. Asi fue como se bautizé al siglo
XVIII con el nombre de “Siglo de las luces”. En el principio, los racionalistas no se
declaraban antirreligiosos, pero no podian aceptar muchas doctrinas de la ortodoxia.
Ensefiaban que todo debia someterse al juicio de la mente. Abogaban por el
establecimiento de una religién que existiera y probara sus postulados s6lo dentro de los
limites de la razén.

La lista de los pensadores que abrazaban este sistema filos6fico es larga. Presentamos
s6lo algunos de ellos.



3.2.1. René Descartes (1596-1650)

Descartes es el primero de los grandes filosofos racionalistas. Este pensador catdlico
francés afirmé que se debe dudar de todo hasta que sea probado, y que la prueba tiene
que ser tan légica como una demostracion matematica. Puesto que el principio de todo
conocimiento es la duda, hay que encontrar una base; un punto de partida del cual no se
pueda dudar. Esa base la halla Descartes en su propia existencia como ser pensante. Aun
al dudar, “pienso, luego existo”.1 Es obvio que tal actitud niega el principio cristiano
expresado por Agustin de Hipona: “Cree para que puedas entender.”

Ademés, Descartes desarroll6 un sistema de pensamiento en que varios axiomas
(verdades evidentes) podian ser conocidos con certeza matematica. Sostenia que hay
ciertos conceptos innatos del raciocinio humano, tales como el tiempo y el espacio, los
cuales capacitan la mente para organizar los datos que vienen por los sentidos. Creia
que la razén por si sola, podia comprobar la existencia de Dios y del alma.2

Fue creador de la metafisica moderna, atacé los principios escolasticos e impuso un
nuevo método de raciocinio, y a pesar de ser apenas una teoria, le puso como nombre
“el método de la duda metddica”.



3.2.2. Francis Bacon (1561-1626)

Este hombre desarrollé6 el método cientifico, que consiste en una investigacion
cientifica independiente del principio de autoridad y del razonamiento escolastico y
deductivo; toda investigacién debe partir de la induccion para asi descubrir la razén de
existir. Bacon cre6 este método para combatir la tendencia de aceptar cualquier idea
cientifica o filoséfica sélo porque una autoridad lo diga. En esta teoria, el cientifico hace
primero una hipétesis basada sobre sus observaciones, y luego la verifica probandola
varias veces. Otros siguen probandola y finalmente la idea toma el caracter de ley si
siguen resultando afirmativas las pruebas.



3.2.3. Gottfried Wilhelm Leibniz (1646-1716) y Baruch Spinoza (1632-
1677)

Estos dos filésofos ampliaron las ideas de Descartes y asi fortalecieron la creencia de
que el hombre puede alcanzar el conocimiento por medio de la razén y el uso del

método cientifico.



3.2.4. Isaac Newton (1642-1727)

Ademas de haber descubierto la ley de la gravedad universal y la de la descomposicién
de la luz, también fue impulsor de la filosofia racionalista de Descartes, Leibniz y
Spinoza. Las leyes cientificas que él descubri6 tendian a producir la confianza de que el
hombre, por medios cientificos, podia descubrir las leyes de la naturaleza y vivir en
armonia con ellas.3

El resultado de esas ideas fue el desarrollo del deismo, la doctrina de que Dios creé el
universo, le dio cuerda como un reloj, poniendo en marcha las leyes naturales y luego se
fue sin admitir la necesidad de revelarse ni de que se le rindiera culto. Todas estas ideas
debilitaron la creencia en la autoridad de la Biblia y en la necesidad de una revelacion
divina.



3.2.5. David Hume (1711-1776)

Este escéptico escocés puso en tela de juicio la validez de los argumentos clasicos
acerca de la existencia de Dios como la causa general de todo. Fue el padre del
empirismo, filosofia que coloca la experiencia como la base del conocimiento, sin
necesidad de corroborar la experiencia con teorias ni con el razonamiento légico.

También Hume atacé la creencia en los milagros. Afirmé que la creencia debe ser
proporcionada a la evidencia. La experiencia humana atestigua la uniformidad de las
leyes naturales mucho maés fuertemente que el testimonio humano referente a los
milagros. Ademas, si el cristiano pudiera comprobar que ocurrié algo que no armoniza
con las leyes naturales, tendria que probar que fue realizado por el poder divino, lo cual
es una tarea dificil.

Este escéptico escocés no estaba dispuesto a considerar las contundentes evidencias de
la resurreccion de Cristo. Hume tuvo gran influencia en su tiempo y en su generacion;
sus escritos produjeron mucho escepticismo.



3.3. EL IDEALISMO

Se conoce como idealismo a la doctrina filos6fica que niega la realidad individual de
las cosas distintas del “yo” y no admite mas que las ideas. También puede significar la
vision de todas las cosas por su lado bueno y bello, sin consideraciones practicas. A esta
manera de pensar, también se le conoce como romanticismo.



3.3.1. Emmanuel Kant (1724-1804)

El pensamiento del Siglo de las Luces llegé a su climax con la filosofia de Kant,
natural de Konigsberg, fuerte centro pietista en la Prusia Oriental. Sus ideas tuvieron
gran influencia, tanto en la teologia protestante como en la filosofia, y representan el
enlace entre el idealismo y el viejo racionalismo. Kant rechazé el concepto de que por la
“razén pura” se puede demostrar la existencia de Dios. Atacé cruelmente las pruebas
clasicas de causa y efecto, fuera del argumento teleoldgico, o sea el argumento de
designio. Partiendo de la duda, reconstruy6 por medio de la razéon practica, la
certidumbre de la ley moral y concluyé en favor de la existencia de Dios y de la
inmortalidad del alma.

Este fil6sofo queria conservar la creencia en Dios, pero neg6 la necesidad y validez de
la revelacién divina. Para Kant, Jests fue simplemente un gran maestro de moral.
Redujo la religion a una ética teista y asi preparé el camino para el liberalismo.

En sus diferentes obras concibe las siguientes ideas: La teoria del conocimiento
idealista y critico. La ley moral que presupone la libertad, la inmortalidad, la existencia
de Dios, aunque la razén no pueda justificar estas nociones primordiales para el ser
humano.



3.3.2. Federico Schleiermacher (1768-1834)

Este fue el tedlogo aleman maés influyente que surgié del movimiento idealista.
Muchos historiadores consideran que fue el padre del liberalismo. Queria defender la
religiéon, aunque no estaba de acuerdo con la ortodoxia. Estaba harto de tantas
discusiones sobre credos y doctrinas. Acept6 la idea de Kant de que la metafisica, lo
abstracto, no tiene lugar en la religion. La religiéon en si, no es un cuerpo de doctrina.

Para Schleiermacher, la tinica base de la religiéon se halla en lo interior, en los
sentimientos, en un sentido de absoluta dependencia. Esta experiencia interior no es
sOlo del individuo, sino también de la comunidad cristiana. Ademas es comn a todas las
religiones. El objeto de éstas es “tender un puente sobre el abismo entre lo universal y lo
finito; poner al hombre en armonia con Dios ... Por lo tanto, no deben dividirse las
religiones en verdaderas y falsas, sino de acuerdo con su grado relativo de eficacia.”4

Segtuin Schleiermacher, Dios es lo absoluto que estd en todo; sus criticos lo acusan de
ser panteista. Otro de sus pensamientos es: El pecado consiste en no sentir dependencia;
y Cristo es el hombre que dependia totalmente de Dios, en todo pensamiento, palabra y
acto. La mision de Cristo fue comunicar a los demas este sentido de dependencia.

Un siglo después, varias de sus ideas volvieron a aparecer en los escritos de Paul
Tillich y John Robinson. A pesar de las acusaciones que sobre él pesaban, tanto de parte
de los racionalistas como de los ortodoxos, su pensamiento influye fuertemente en la
teologia contemporanea.



3.3.3. Jorge Guillermo Federico Hegel (1770-1831)

Filésofo aleman, Hegel también tuvo una influencia profunda sobre la teologia y el
desarrollo de la critica literaria de la Biblia. Para Hegel, Dios es espiritu; es el absoluto,
la Gnica realidad. “El universo es el constante desarrollo del Absoluto ... por medio de la
lucha y el esfuerzo.”s La historia, la naturaleza y el pensamiento humano son aspectos
del Espiritu Absoluto que llega a la conciencia de si mismo. Dios no es trascendente (por
encima del universo) sino inmanente (dentro del universo). Dios se manifiesta en la
historia por medio de un proceso de reconciliaciones de contradicciones (dialéctica).
Este constante proceso consiste de la tesis (proposiciéon), la antitesis (la oposicién), y la
sintesis (una conciliacién o fusién de la tesis y antitesis). Este proceso evolucionario
sigue formando perpetuamente nuevas tesis, antitesis y sintesis.

El principio anterior de tesis, antitesis y sintesis, lo aplicé a la identificacién de la
naturaleza con el espiritu con un principio tUnico, la idea, que se desarrolla por el
proceso dialéctico arriba descrito.

Hegel también formulé una especie de teoria de la evolucién en el proceso religioso
que él consideraba correcto. Creia que las religiones avanzan del animismo al politeismo
y finalmente al monoteismo; de una religién natural a una religién moral y luego a una
fe espiritual. Consideraba como mitos las doctrinas de la encarnacién, la expiacion y la
Trinidad.



3.3.4. Albrecht Ritschl (1822-1889)

Tedblogo aleman, que tuvo enorme influencia en la teologia y en la interpretacion de
la historia de la Iglesia primitiva en su parte social. Echo los fundamentos para el
evangelio social. Siguié las pisadas de Schleiermacher, rechazando tanto la teologia
natural como la revelada. Al igual que el padre del liberalismo, Ritschl procur6 extraer
la esencia del cristianismo de la experiencia cristiana, pero no estaba de acuerdo con el
concepto de Schleiermacher de que la religion consiste en sentir la dependencia
absoluta. Mas bien, segtin Ritschl, se manifiesta en la moralidad. También Ritschl
pensaba que la conciencia religiosa sostenida por Schleiermacher era demasiado
individual. Reside no tanto en el individuo como en la comunidad cristiana, o sea la
Iglesia.

Ritschl no creia que el fin de la religibn debe ser una lista de doctrinas o una
aceptacion de hechos probados cientificamente, sino una jerarquizacién de valores. Para
él, Cristo asignaba valores a todos los componentes de la vida, y eso es lo que le da
tanto valor.

Segtn Ritschl, la misiéon de Jesds fue fundar el reino de Dios entre los hombres, y asi
fue el “portador del senorio ético sobre los hombres”. No murié por los pecados, sino
como la suprema prueba de su vocacion. La religion es esencialmente un asunto
practico. El amor de Dios inspira a los hombres a “trabajar para hacer de toda la
sociedad el reino de Dios, donde la voluntad de Dios vista en Cristo seria hecha
perfectamente”.6

En cuanto a la teologia, el liberalismo iba tomando forma. Le faltaban sélo algunas
corrientes de pensamiento mas para tomar su forma final.



3.4. EL CRITICISMO BIBLICO

Se conoce con este nombre a la ciencia que se dedica al estudio concienzudo de la
Palabra de Dios; la Biblia. Esta disciplina es diferente al criticismo kantiano que es una
filosofia que procura determinar los limites entre los cuales puede ejercerse
legitimamente el razonamiento humano.

Pudiéramos identificar el criticismo biblico con la corriente que juzga las obras
literarias o artisticas para emitir un juicio sobre ellas. Es también el examen exhaustivo
de un documento para probar su veracidad y destruir mitos y errores. Esta manera de
estudiar la Biblia tiene dos ramas: baja y alta critica.



3.4.1. La baja critica

Durante mucho tiempo, los eruditos de la Biblia se habian ocupado del estudio de los
manuscritos antiguos de la Biblia con el propésito de determinar con toda la exactitud
posible el texto original de las Escrituras. Se procuraba descubrir cualquier desavenencia
con lo que se cree que decia el autdgrafo, o sea, el texto original. Como no existe ahora
ningdn autégrafo, y como en los manuscritos que tenemos se ven pequenas diferencias
en algunas palabras y frases, no cabe duda de que el estudio de los textos trae gran
beneficio para todos, al fijar textos dignos de confianza. A esta manera de examinar la
Biblia se le llama la critica baja o textual. Las investigaciones de la critica textual no
han hecho gran dafio a la ortodoxia. Mas bien, en casi todos los casos han servido para
robustecerla, dejandonos textos muy exactos y dignos de confianza.



3.4.2. La alta critica

El racionalismo del Siglo de las Luces y la filosofia idealista de Hegel fueron las
fuentes de inspiracion para eruditos que desarrollaron la alta critica en los siglos XVIII y
XIX en las universidades alemanas. Este nuevo enfoque intentd destruir el caracter
sobrenatural de la Biblia y convertirla sencillamente en la historia de la evolucién de la
religion hebrea. Esta manera de pensar y estudiar la Biblia, ha hecho estragos en la fe
de muchos cristianos y sigue teniendo una influencia negativa enorme en los estudios
biblicos, tanto protestantes como catodlicos.

La nueva critica de los siglos XVIII y XIX, fue méas alla de la investigacion de los
manuscritos antiguos. En las universidades alemanas se aplicaron a la Biblia métodos de
investigacion y andlisis que los historiadores habian desarrollado para reconstruir el
pasado. Se preguntaron: ¢Por quiénes fueron escritos los documentos biblicos? ¢Cuando?
¢Cuales son las fuentes originales que emplearon los autores? ¢Son dignas de confianza?
¢Hay causas historicas que pueden explicar los desarrollos registrados en las Escrituras?

¢{Hay algo inmoral en seguir tales métodos de estudio para arrojar mas luz sobre las
ensefianzas de un libro? Lo debemos hacer todos, pero el problema esta en hacerlo con
ideas y prejuicios que influirian mucho en las conclusiones. Convencidos de que la
ciencia habia comprobado que no suceden milagros como tales, decian que hacia falta
sacar los elementos milagrosos de lo que narra la Biblia. Dejaron a un lado el concepto
tradicional de que la Biblia es un libro inspirado. En términos generales llegaron a las
cinco conclusiones que se exponen a continuacién.



3.4.2.1 La teoria de la evolucion religiosa

Aceptaron la teoria ideada por Hegel de que la religion hebrea habia ido
evolucionando. Segtin esta nocion, Israel en el principio creia en muchos dioses; luego
fue desarrollando la creencia en un solo Dios y mas tarde lleg6é a la fase sacerdotal con
todos sus ritos y ceremonias.

Los criticos literarios desarrollaron la teoria de que el Pentateuco no fue escrito por
Moisés, sino que es una recopilacion de documentos redactados probablemente en la
época de Esdras o un poco antes. Llegaron a esta conclusion por medio de un analisis
cuidadoso del estilo literario, del uso de los diferentes nombres de Dios, de lo que les
parecia ser la repeticion de relatos, tales como los de la creaciéon y el diluvio, y la
variacién en los conceptos religiosos. Usaron la teoria de la evolucién religiosa como
uno de los métodos para distinguir los supuestos documentos y darles fechas.



3.4.2.2 La teoria documentaria J.E.D.P.

Cuando les parecia que cierto documento tenia una teologia mas abstracta que otro,
llegaban a la conclusién de que habia sido redactado en una fecha posterior, ya que la
religion se complicaba cada vez mas.

Segun ellos, los documentos mas antiguos fueron designados “J” y “E”, porque
empleaban los nombres divinos Jehova y Elohim, respectivamente. Esos escritos se
remontan a los siglos XIX-VIII a.C. Son las tradiciones sobre los origenes del mundo y
del pueblo hebreo. En su mayor parte son una coleccién de mitos cananeos adaptados
por los hebreos.

Luego fue escrito el Deuteronomio, “D”, por los sacerdotes quienes emplearon ese
fraude para promover un despertamiento religioso en el reinado de Josias (2 Reyes
22:8).

El dltimo documento, “P” (para designarlo “priestly” o sacerdotal), habria tomado
cuerpo durante el cautiverio babilénico y seria el que dio el plan general del Pentateuco.
Pone interés en la organizacion del tabernaculo, el culto y los sacrificios.”

Esta teoria se llama “hipoétesis Graf-Wellhausen”, por los apellidos de los dos eruditos
alemanes que la desarrollaron a fines del siglo XIX, pero se conoce mas popularmente
como “la teoria documentaria J.E.D.P.”. Este esquema de pensamiento fue aceptado
como la base de la alta critica.



3.4.2.3 Paternidad literaria miltiple en libros del Antiguo Testamento

Los criticos racionalistas atribuyeron el libro de Isaias a dos autores separados entre si
por mas de un siglo. Hicieron el intento de mostrar que muchas de las predicciones del
futuro que se hallan en los profetas, se escribieron después de los acontecimientos que
describen, pues los eruditos no creian en la posibilidad de que hubiera profecia
inspirada. Uno de los libros que muchos han senalado es Daniel, el cual dicen que fue

escrito en el siglo segundo antes de Cristo, después que se cumplieron las profecias de
dicho libro.



3.4.2.4 La personalidad de Jesucristo

Otro problema serio que expuso la alta critica fue su acusaciéon de que el Jests que se
presenta en los evangelios estd envuelto en un pafio de mitos. Suponiendo que los
elementos milagrosos los habian afiadido personas supersticiosas que escribieron
después de la muerte de Jests, soltaron las riendas de su imaginacion para pensar cO6mo
seria en realidad aquel humilde maestro. Muchos escritores hacian biografias de esa
supuesta persona, de ese “Jesus historico”. Decian que separaban los dichos y hechos
auténticos de los mitos; que el Sefior nunca ensend que era el Mesias, ni que volveria al
mundo para reinar. Algunos llegaron a sugerir la idea de que Jesiis nunca existié; que
mas bien era un personaje mitico creado por la Iglesia primitiva.



3.4.2.5. Contradicciones en el Nuevo Testamento

También algunos criticos pensaban que ciertas partes del Nuevo Testamento revelan
distintos “puntos de vista” e indicaban que habian existido partidos diferentes y a veces
antagonicos en la Iglesia. Por ejemplo, consideraban que el Evangelio segtin San Mateo
representa la idea de la comunidad judeocristiana; es decir, que el cristianismo es una
continuidad del judaismo. En cambio, Lucas abogaria por el concepto de Pablo de que
Cristo reemplaza y hace innecesaria la obediencia a la ley judia. Asi Lucas escribe un
evangelio para los gentiles, mientras que Mateo lo hace pensando en la continuidad de
la influencia judia en la Iglesia. Los criticos empleaban la dialéctica de Hegel para
desarrollar su teoria. La doctrina de Pedro y Mateo es la tesis; la cristologia y doctrina
de gracia paulina, la antitesis; y se encuentra la sintesis en la iglesia posterior.

No cabe duda de que los adherentes a la alta critica levantaron tormentas turbulentas
en el campamento de los ortodoxos. Sin embargo, con todos sus argumentos y prejuicios
no han llegado a presentar pruebas fehacientes para comprobar sus conjeturas.



3.5. LA CIENCIA Y LA TEORIA DE LA EVOLUCION

No fueron los criticos los tinicos que causaron graves problemas a la ortodoxia. Hubo
ataques de todas partes y de diferentes puntos de vista, entre ellos, la ciencia y la teoria
darviniana, quienes se propusieron demostrar lo absurdo de la religién.



3.5.1. La teoria de la evolucion

Un concepto que amenazaba hacer insostenible el cristianismo para la mente bien
informada, fue la obra de Carlos Darwin (1809-1882) titulada Del origen de las especies
por medio de la seleccion natural. Parecia que la teoria de la evolucién dejaria anticuado
el relato biblico de la creacién y arrojaria dudas sobre la integridad de toda la Biblia. De
acuerdo con eso, no seria necesario creer en Dios. Con esta idea de la evolucién
progresiva, el hombre era un eslab6én més en la cadena de los seres vivientes. Era un
miembro del reino animal, aunque claro, estaba mucho mas evolucionado que los demas.
El concepto de la creacién que exponia Darwin no era un acto especial realizado por un
Dios inteligente y amoroso, sino una lucha eterna entre las especies, siendo las
sobrevivientes las mas aptas o las mas fuertes.

La idea de la evolucién trajo como consecuencia la esperanza de que el hombre poco a
poco se podia superar por sus propios esfuerzos. Muchos se suscribian al concepto de
que, con cada nueva invencién y avance de la tecnologia, habia un progreso. La
consigna era “adelante hacia un porvenir cada vez mas glorioso”.



3.5.2. La ciencia

Las ciencias naturales comenzaron simultdneamente a lanzar ideas muy diferentes a
las de la Edad Media sobre el origen del hombre y de la vida. Desde entonces, la lucha
con frecuencia ha sido amarga. La ciencia ha tildado a la religion de “anticientifica”.
Desafortunadamente, muchas religiones se colocaron en una postura defensiva ciega.
Equivocadamente, asociaban con la ortodoxia muchas de las ideas adquiridas a través de
su cultura. A veces no aceptaban evidencias de ninguna clase ni querian usar la razén.

Por ejemplo, en los siglos pasados el postulado de Nicolas Copérnico (1473-1553)
habia causado consternacién entre los religiosos. Este cientifico demostré que los
planetas giran alrededor del sol y tienen movimiento propio. Esto dejo a los clérigos
pasmados, ya que hacia de esta tierra como un grano de arena en un inmenso universo,
en vez de ser el centro de todo, como se predicaba. La conclusién a que llegaron
muchos, era que Dios no iba a tomar interés en algo tan insignificante.

Los descubrimientos de la ciencia tuvieron por resultado un ataque contra la fe. La
astronomia y la geologia desacreditaban la cronologia que el erudito arzobispo Ussher
habfa formulado. Este habia puesto la fecha de la creacién en el afio 4004 a.C. Para
algunos lectores de la Biblia, ésta habia perdido credibilidad. Muchos -cientificos
cristianos repudiaban la fe o creian que era de poca importancia.8

Como resultado, la religién, que habia sido una fuerza tan poderosa en la vida del
hombre, llegé a perder la confianza de los hombres cultos. La ortodoxia se encontraba
en crisis.



3.6. EL LIBERALISMO Y SU PENSAMIENTO TEOLOGICO

La lucha también se libr6 dentro de la Iglesia misma. El liberalismo incorpor6 en su
sistema muchas de las ideas de estos enemigos de la fe y se meti6 en la Iglesia como una
especie de “caballo de Troya”. La raiz del escepticismo moderno viene directa o
indirectamente del liberalismo de los siglos XVIII y XIX. En efecto, el liberalismo de
aquella época ha dejado huellas tan profundas en la teologia contemporanea, que no se
puede entender ésta cabalmente sin conocer aquel estilo de pensamiento.

El liberalismo era un intento de acomodar las doctrinas cristianas a las corrientes de
pensamiento de los siglos XVIII y XIX; es decir, al racionalismo, al romanticismo, a la
critica literaria de la Biblia y a las teorias de la ciencia. Se redujo la fe cristiana a
aquellos elementos “esenciales” que podian ser defendidos “racionalmente”.

Los liberales describian este espiritu como “el espiritu de mentalidad amplia, de
tolerancia, de humildad, de devocién a la verdad dondequiera que se halle”.® Estaban
abiertos a corrientes de pensamiento antagénico a la ortodoxia y aun a las ideas de las
religiones paganas. Sin embargo, su mentalidad no tenia la amplitud necesaria para
aceptar lo sobrenatural del cristianismo biblico.

Con ese contexto de definicion intentaron conservar la religiébn cristiana,
reconstruyendo la teologia. A los liberales no les interesaban primordialmente los credos
y doctrinas de la ortodoxia. Acomodaron la religiéon a las corrientes de pensamiento del
siglo XIX, aceptando las conclusiones de la alta critica y la teoria darviniana de la
evolucion. Llamandose “nuevos teistas”, incorporaron a la religion ideas de los fil6sofos
Kant Y Hegel. Siguieron la pauta de los racionalistas, descartando la creencia en los
milagros. Reinterpretaron las doctrinas cristianas, aceptando las reconstrucciones
teolégicas de Schleiermacher y Ritschl.

Aunque los conceptos de los liberales divergian tanto, podemos notar algunas ideas
que la mayoria tenia en comun.



3.6.1. La Biblia

Los liberales estaban de acuerdo en reconocer que la Biblia es un libro de grandes
enseflanzas, pero que no es una revelacion infalible de Dios. Contiene supersticiones y
mitos. Tiene la inspiracién que tiene cualquier literatura elevada. La interpretacion de
la Biblia se subordina a la opinion religiosa individual de uno mismo. No es tanto lo que
es o dice el Evangelio segin San Mateo o Lucas, sino lo que uno interpreta en él. La
Biblia registra la btisqueda de Dios por el hombre, mas bien que una revelacién de Dios.



3.6.2. Dios

Algunos liberales creian que Dios es una persona, pero otros lo negaban. Todos
estaban de acuerdo en decir que Dios es una fuerza del bien que ama a todos. Dios no es
trino. Ellos exponian la idea de la inmanencia de Dios, o sea que Dios satura el
universo. Aunque Dios y el mundo no son idénticos, Dios se limita a actuar a través de la
naturaleza. Si esta idea se lleva a un extremo, llega a ser panteismo, o sea, que Dios es
todo lo que el mundo es, y el mundo es Dios. En cambio, la doctrina de la trascendencia
significa que Dios tiene una existencia independiente del mundo. Dios es “mas
verdaderamente conocido en Cristo, pero su revelacién no es distinta en especie de todo
otro conocimiento de Dios”.10 Los liberales estaban de acuerdo con Kant vy
Schleiermacher, en que la revelacién viene de adentro y la experiencia religiosa se halla
“en la mente y la conciencia, mas que en alguna voz especial de afuera”.11



3.6.3. Los milagros

Para los liberales no hay lugar para los milagros, pues serian intrusiones en el orden
natural o violaciones de las leyes naturales creadas por Dios. Les gustaba la teoria de la
evolucion porque se prestaba para decir que Dios, a través de la naturaleza, va
mejorando tanto el reino animal como la humanidad. Toda la naturaleza es una
revelacion divina.



3.6.4. La persona de Jesucristo

El liberalismo distingue entre el “Jests histérico” y “el Cristo de los credos”. Segun los
liberales, las especulaciones metafisicas del apdstol Pablo oscurecen y aun pervierten “la
majestad y sencillez del evangelio”. Debemos volver al Cristo humano de los evangelios
sinOpticos. Advierte el liberal Harnack: “No debemos tropezar en asuntos tales como
milagros, la creencia en demonios, o en el elemento apocaliptico (es decir, la creencia
en que esta cercano el fin catastréfico del mundo).”12 Estas son cosas que pertenecen a
la época en que fueron escritos los evangelios, pero no presentan la esencia del
evangelio.

La verdadera religion no se refiere a Jesucristo, sino que consiste en la fe del Maestro
y sus ensefianzas. El fue el primer cristiano, un hombre que vivia continuamente en la
presencia de Dios.



3.6.5. El hombre y el pecada

Segtun Harnack, el mensaje de Jesucristo fue que Dios es Padre de todos los hombres y
el alma humana tiene valor infinito. Dentro de toda persona hay una “chispa divina”,
idea insinuada por la filosofia de Kant. Aunque el hombre tiene algo de la naturaleza de
Dios, debe desarrollarla. Hay que mirar adentro para encontrar a Dios.

El hombre no ha caido, ni tampoco hereda la culpa del pecado original. Si existe el
pecado, pero se atribuye a “impulsos de la naturaleza animal del hombre”, una fase
inevitable en el proceso evolutivo. No se necesita una expiaciéon por el pecado, pues
Dios perdona generosamente. El hombre es capaz de obedecer a Dios sin recibir ayuda
sobrenatural.

La vida futura se interpreta como “inmortalidad del espiritu”, mas que “resurrecciéon
del cuerpo”. El concepto del infierno es “inmoral”. Al ser un Padre bondadoso, Dios no
enviaria sus hijos al infierno; los castigos de Dios “tienen siempre un proposito

correctivo, nunca vengativo o retributivo”.13



3.6.6. El reino de Dios y su advenimiento

Los liberales quitaron toda dimensién escatolégica del concepto biblico del “reino de
Dios”. No se refiere a algo que llegard por la segunda venida de Cristo, sino al
“advenimiento del gobierno de Dios a los corazones humanos”. Se refiere a la “calidad
ética y espiritual de la vida de Jests”.

Ademas, es algo social mas que individual. La teologia liberal incorporaba el énfasis
de Schleiermacher y Ritschl sobre la naturaleza social o corporativa de la vida cristiana;
recalcaba la teologia de los valores, del “caracter absolutamente ético del evangelio”,
elaborada por Ritschl. No se preocupaba tanto de los pecados individuales, como de la
injusticia social.

Los liberales tenian gran optimismo respecto al hombre y su futuro. Puesto que el
hombre es bueno y capaz de desarrollarse moralmente, él por si solo podra solucionar
sus problemas. El uso de la teoria de la evolucion en la interpretacién de la historia, los
adelantos politicos e industriales del siglo XIX y los logros por medio del método
cientifico, todo parecia indicar que la lucha contra la naturaleza y las guerras entre
naciones pronto terminarian en un triunfo final. Era inminente la época en que los
hombres podrian vivir en armonia y libres de necesidad fisica. Asi seria la venida del
reino de Dios seglin esos sefnores.

Con todo, debemos recordar que la mayoria de los liberales estimaban que en la Biblia
se hallan las raices del pensamiento cristiano, y que Dios si existe. Para ellos Cristo era
un hombre singular y debe ser Senor de la vida del hombre.

El liberalismo continué con fuerza durante los primeros anos del siglo XX. Tendremos
mas que decir al respecto en el préximo capitulo.



3.7. LA INFLUENCIA MATERIALISTA CONTEMPORANEA

La ortodoxia fue atacada también por un materialismo que se hacia companero del
racionalismo. En ese frente hubo tres grandes adversarios de la fe cristiana, cuyas ideas
han causado gran dano a la Iglesia en el siglo XX.



3.7.1. Carlos Marx (1818-1883)

Si el hombre se iba a salvar él mismo, entonces era légico pensar que se crearia una
sociedad terrena que traeria paz y satisfaria las necesidades de cada ciudadano, a la vez
que cada persona contribuiria a esa sociedad todo lo que podia. Marx llegé a ser el
representante mdas conocido de ese movimiento. Tomé la dialéctica de Hegel para
desarrollar sus conceptos. La religion para él era un obstaculo en el camino hacia la
revolucion y la transformacién posterior de la sociedad, pues es “el opio del pueblo”, es
decir, quita la atenciéon de la persona de la necesidad de levantarse para librarse del
yugo explotador. La religion anestesia la sensibilidad de los oprimidos, ensenandoles a
soportar la injusticia porque su recompensa es futura. Es un medio por el cual los ricos
pueden mantener sujetos a los pobres.

La visiébn marxista de una utopia material captd el corazéon de mucha gente hasta
después de entrado el afio de 1991, y lanz6 a millones de seres humanos a una lucha
cruenta para realizar su vision en la tierra; empeno que se derrumbd. Ciertos tedlogos
consideraron que el marxismo fue una forma de religién; y, mientras tuvo poder, lleg6 a
ser tal vez el mas formidable competidor del cristianismo.



3.7.2. Federico Nietzsche (1844-1900)

Este filosofo aleman también atacé a la religién, pues la consideraba obsoleta, fuera
de tono y lugar. Como algunos pensadores anteriores, creia que el hombre mismo debia
construir su propio destino, dejando a un lado al Dios de la revelacién y creando su
propio Dios de acuerdo con su cédigo ético.

Sentencié para sepultar todo vestigio de Dios: “Dios ha muerto.” Al final de sus dias,
su mente se fue danando hasta que lleg6 a la locura. El libro Asi hablaba Zaratustra
muestra una mente desquiciada, que mas tarde lo llevé al suicidio. Su doctrina se fundé
en el vitalismo metafisico y la voluntad de poderio que llega a su culminacién en el
superhombre. Sus aforismos tuvieron gran influencia entre los defensores del racismo
germanico.



3.7.3. Sigmund Freud (1856-1939)

Médico austriaco llamado “padre de la psiquiatria, el psicoanalisis y de la doctrina del
subconsciente”; Freud lanz6 palabras fuertes contra la religion. Sus teorias acerca de la
religion se basaban en la afirmacién positivista de que todo conocimiento viene por
medio de la ciencia. Describié la religion como “una neurosis obsesiva universal de la
humanidad”. La neurosis es un conflicto entre las distintas partes de la mente y trae por
consecuencia tensién o ansiedad. Segin él, una parte de la mente procura reprimir el
temor o culpa de la otra parte, proyectando la figura del padre en una escala infinita.
La figura de Dios sustituye a la del padre humano. Como el padre terrenal proporciona
proteccion y ayuda, asi el concepto de Dios inventado por la mente consuela y da
seguridad a la persona insegura y afligida. Freud creia que la religiéon impide que una
persona progrese, porque crea ilusiones en vez de ayudar a enfrentarse con la realidad.

Las obras de Freud han llegado a tener una difusién universal en el siglo XX, y su
teoria de la religion fue acogida por innumerables intelectuales de su era.



3.8. EFECTOS Y REACCION DE LA CONFRONTACION

Tanta era la oposicion a la religion, que a cualquier intelectual que creia en una
religion se le veia como anacrénico. Casi ninguno aceptaba la ortodoxia. Parecia que la
ortodoxia seria derrotada.

A pesar de tantos ataques fuertes de todos lados, la ortodoxia siempre tenia quienes la
defendieran con vigor. Los grandes tebélogos ortodoxos de los siglos XVIII y XIX son
numerosos, entre ellos podemos mencionar a E. W. Hengestenberg, Carl F. Keil, Franz
Delitzsch, J. P. Lange, J. B. Lightfoot, Henry Alford, F. Godet, B. F. Westcott, F. J. A.
Hort, H. P. Liddon, Alfred Edersheim, Theodore B. Zahn, entre otros. Sus estudios
verdaderamente eruditos fueron hechos para defender la fe.

Asi llegamos al final del siglo XIX. Hasta aqui, todo lo estudiado ha servido como una
introduccién histérica a la teologia contemporanea. Propiamente hablando, la teologia
contemporanea comienza con el siglo XX.



DE LA TEORIA A LA PRACTICA

1. ¢En qué maneras ha ejercido influencia el racionalismo en la cultura en que vive
usted?

2. ¢Cudles ideas del humanismo y del racionalismo pueden ser ttiles para un creyente
evangélico?

3. ¢Cudles ideas ha oido o ha leido usted en su pais que se basan en la alta critica?
{Qué debe hacer un pastor para ayudar a los creyentes de su congregaciéon a
comprender el origen de tales ideas y cémo refutarlas?

4. ¢Qué influencia del evolucionismo halla usted en la Iglesia?

5. ¢Hasta donde llega en la actualidad la batalla por una interpretacion liberal de la
Biblia? ¢Hasta donde tiene esto influencia en su denominacioén?

6. ¢Como puede usted reconciliar la ciencia con la aceptacion de los milagros
sobrenaturales?

7. ¢Por qué el hombre natural trata de hacer cambios en la doctrina de la salvacién?

8. ¢Cudles ideas del liberalismo acerca del pecado son bastante l6gicas para la mente
humana, si uno no toma en cuenta lo que ensefia la Biblia al respecto?

9. ¢Cuales evidencias puede dar usted de la influencia del humanismo en el
pensamiento popular de su pais?

10. ¢Qué hace el raciocinio humano cuando procura interpretar la Biblia sin depender
del Espiritu Santo?

11. ¢éComo se puede ayudar a la juventud a ver que la Biblia es aplicable a su vida y
pertinente a la situacién actual, aun cuando algunos intelectuales la desprecian?

12. ¢Cudles ideas liberales sobre la doctrina del reino de Dios ha hallado usted en su
pais, dentro y fuera de la iglesia evangélica?

13. ¢Qué creian los marxistas acerca de la naturaleza pecaminosa del hombre natural?
¢{De qué manera echa a perder el sueno del marxismo la doctrina biblica de la
pecaminosidad del hombre?
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CAPITULO 4

DEFENSA DE LA ORTODOXIA HASTA PRINCIPIOS DEL
SIGLO XX

Era de esperarse que no pasaran inadvertidos los intentos de los liberales para
acomodar la fe cristiana a las corrientes del pensamiento del siglo XIX. En casi
todas las principales denominaciones religiosas surgieron defensores de la fe biblica que
actuaron vigorosamente para contrarrestar al liberalismo que se habia introducido en la
Iglesia. Los conservadores se dieron cuenta de que los liberales destruirian el
cristianismo si se les dejaba que actuaran a su juicio.



4.1. EL. FUNDAMENTALISIMO

En las ultimas décadas del siglo XIX, muchas personas deseosas de conservar la pureza
doctrinal comenzaron a actuar para proteger la ortodoxia de los ataques de tantos
enemigos. Instituyeron conferencias para el estudio de la Biblia, en las cuales instruian
a lideres religiosos y laicos sobre las verdaderas doctrinas biblicas. Formularon seis
doctrinas fundamentales en una de estas conferencias celebrada en Niagara, Estados
Unidos de América, en 1885.

1. El nacimiento virginal del Sefor

La divinidad de Cristo

El sacrificio expiatorio en la cruz

. La resurreccion de Cristo de entre los muertos
La segunda venida de Jesucristo

La autoridad e infalibilidad de la Biblia

A i



4.1.1. Fijacion de la posicion fundamental

En 1910 se libr6 una ofensiva literaria contra el liberalismo con la publicacién de una
serie de doce libros titulada The Fundamentals (Los fundamentos). Estos libros fueron
escritos por distinguidos eruditos conservadores, y se enviaron tres millones de
ejemplares a pastores y seminaristas protestantes en el mundo entero. De esos libros
(The Fundamentals) surgieron las famosas “Declaraciones de fe” que eran una base
irreductible para establecer fe y conducta en la Iglesia. Pronto, los liberales tildaron de
“fundamentalistas” a los que defendian la fe, creian las doctrinas biblicas y sustentaban
que todo creyente debia aceptar la Biblia como fuente de fe y conducta.

El fundamentalismo siempre se ha preocupado por la salvacién del alma. Dice que esa
cuestion tiene importancia, porque el hombre marcha rumbo al castigo eterno en su
estado de pecador. Predica que la muerte de Cristo no salva al hombre hasta que él
personalmente acepte a Jestis como el Hijo de Dios y Salvador. Después de ese
encuentro con Dios, el creyente recibira fuerzas sobrenaturales para vencer el pecado y
la tendencia hacia él.



4.1.2. El minimo irreductible de la fe

Teniendo en cuenta los ataques y la ambigiiedad de la doctrina cristiana, se dedicaron
a producir documentos llamados “Declaraciones de Fe” que contienen la expresion de lo
que era para ellos un minimo irreductible de la fe. En general, sostienen los
fundamentalistas las siguientes doctrinas:

1.
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La infalibilidad de las Sagradas Escrituras
La Trinidad

El nacimiento virginal del Senor Jesucristo

. La divinidad del Sefior Jesucristo y su vida impecable

La muerte expiatoria del Sefior Jesucristo

La resurreccion corporal del Sefior Jesucristo y su ascension
La caida del hombre y el pecado original

La salvacién por la fe en Cristo

La segunda venida premilenaria de Cristo

. La vida eterna por medio de Cristo
11.

El eterno castigo de los impios

En las anteriores posiciones se basaba la defensa de la sana doctrina por parte de los
fundamentalistas que no aceptaban menos de lo que se habia escrito y fijado como
pautas doctrinales para la Iglesia.



4.1.3. Unién para defender la ortodoxia

Teblogos de diferentes procedencias doctrinales protestantes, aun calvinistas y
arminianos, se unieron en una amalgama para protestar por la incursién hecha por los
liberales en la ortodoxia. De muchas denominaciones se levantaron defensores para
lanzar un contraataque. Como se pudiera imaginar, se produjo mucho ruido y a veces
hubo disensién entre unos y otros, pero en general se llamé la atenciéon del cristianismo
sobre la necesidad de poner cuidado al sistema de doctrinas de la fe.



4.1.4. La confrontacion y sus efectos

El debate ha incluido muchos temas, pero siempre ha girado alrededor de un punto
principal: La infalible autoridad de las Sagradas Escrituras. El gran argumento ha sido
que si uno comienza a dudar de lo que ensefia la Biblia, no hay donde pueda detenerse
su desviacién de la ortodoxia. Preguntan los fundamentalistas: ¢De qué partes de la
Biblia se va a dudar? ¢A base de qué se interpretara? Si negamos la divinidad de Jests,
éno llegaremos a dudar también de la salvacion? Si eliminamos los pasajes que narran
los milagros, ¢no tendremos el derecho de eliminar otros pasajes que no nos gustan? Por
consiguiente, ha sido fuerte la insistencia en la autoridad de las Sagradas Escrituras.

Los liberales calificaron a los defensores de la ortodoxia como “amargados” y “de
mente estrecha”. Consideraron que los fundamentalistas eran “oscurantistas”. Sin
embargo, los escritores fundamentalistas no eran ni ignorantes ni hostiles a la erudicion
verdadera, como los habian calificado los adversarios. Los liberales dijeron con
arrogancia que sb6lo habia que escoger entre tres posibilidades: el romanismo, el
fundamentalismo o el liberalismo. Se presentaron a si mismos como conciliadores y
pacificos.1

La lucha contra el Iliberalismo arreci6 en las grandes denominaciones
norteamericanas. La controversia entre fundamentalistas y liberales condujo a cismas en
varias denominaciones. El lema de muchos fundamentalistas fue “Salid de en medio de
ellos”.

Aunque los fundamentalistas eran conservadores, se distinguian de éstos por tener
ciertas caracteristicas; eran separatistas, rompiendo toda comunién con los no
conservadores; en su mayoria eran dispensacionalistas, aceptando la doctrina de John
Darby, que divide la historia del hombre en siete dispensaciones. En general, los
fundamentalistas interpretan literalmente toda la Biblia, de tapa a tapa. Por eso
podemos decir que el fundamentalismo constituye un grupo dentro del conservadurismo,
pero la palabra “fundamentalista” no es sin6nima de “conservador”.



4.2. MEDIOS PARA DEFENDER LA ORTODOXIA

La defensa de la fe cristiana no se limité a las declaraciones acerca de las doctrinas
fundamentales del cristianismo, sino que incluy6 otras obras de erudiciéon conservadora,
descubrimientos arqueoldgicos y el establecimiento de instituciones educacionales de
doctrina ortodoxa.



4.2.1. La baja critica biblica

Los conservadores han dado gran importancia a la necesidad de recuperar el texto
original de las Escrituras. Les interesa mucho averiguar la confiabilidad de los diferentes
manuscritos para llegar al verdadero texto. En su insistencia por la infalibilidad de las
Escrituras, han tenido cuidado de afirmar que esta doctrina s6lo se aplica a los
autografos, es decir, a los manuscritos originales de la Biblia. Admiten el hecho de que,
con el laborioso proceso repetido miles de veces al hacer copias de los manuscritos, se
infiltraron algunos errores cometidos por los copistas. No ha sido asi la actitud de los
fundamentalistas hacia la alta critica.

Algunos liberales aceptan el hecho de que tales errores no son tantos, ni de tanta
importancia, como para cambiar doctrina alguna del cristianismo, pero los eruditos que
emplean los métodos de la alta critica no tienen como punto de partida la autoridad de
las Escrituras. Ellos, ademas, han tenido una predisposicion de rechazar lo milagroso y
lo sobrenatural en la Biblia. Al ver, por ejemplo, que muchos afios antes de nacer Ciro,
Isaias predijo que aquél seria un instrumento en las manos de Dios, los partidarios de la
alta critica decidieron que el pasaje se tendria que haber escrito después de la época de
Ciro, proponiendo como resultado la teoria de que el libro tuvo més de un autor.

La baja critica, o sea el estudio de manuscritos, cada vez ha dado mas evidencias a
favor de la credibilidad de la Biblia.

El descubrimiento de nuevos manuscritos del Nuevo Testamento, como el Codex
Sinaiticus ayudo a los expertos a reconstruir el texto. La exploracion del lenguaje y el
fondo histérico del Nuevo Testamento arrojé luz sobre el mensaje biblico y ayudo6 a
descubrir la deformaciéon liberal del evangelio. Se estudi6 la literatura cristiana del
periodo posterior al siglo primero, y se demostré que el Nuevo Testamento fue escrito en
el siglo primero después de Cristo, y no en el segundo, como habia afirmado el critico
Baur.

El descubrimiento de los rollos del mar Muerto es muy importante, ya que nos da un
texto hebreo de la mayor parte del Antiguo Testamento, que tiene unos mil afios mas
que cualquiera de los que antes se conocian. Los rollos arrojan mucha luz sobre la
historia del Antiguo Testamento y ayudan a los expertos a establecer su forma original.



4.2.2. La arqueologia y la erudicion

Los descubrimientos arqueoldgicos han demolido muchas de las conclusiones de la
critica literaria. Por ejemplo, el critico Wellhausen afirmé que el Génesis constituye una
coleccion de mitos trasmitidos a través de los siglos por la tradicién oral. Reflejan ideas
de un periodo muy posterior a la época de Moisés. Negd que los hebreos pudieran
escribir en aquel entonces. Sin embargo, en 1904 el arquedlogo Flinders Petrie descubrié
inscripciones escritas por esclavos semitas en las minas de turquesa de Serabat el-
Khadim, en la peninsula de Sinai. Las inscripciones se remontan al periodo de Moisés y
son de un idioma relacionado al hebreo. Ahora nadie duda que Moisés podia escribir.

En una multitud de casos, las investigaciones arqueolégicas han comprobado la
exactitud de muchas referencias geograficas, histéricas y de otro tipo que se encuentran
en la Biblia y que los detractores de la Biblia habian tildado de erroneas. Las
excavaciones en Mari, Nuzi y Ugarit (Ras Shamra), antiguas ciudades del Medio Oriente,
muestran que las condiciones descritas en el Génesis eran la situacién verdadera del
periodo de los patriarcas, incluso las costumbres, el hecho de que Canadn estaba
escasamente poblado y que de veras existia el camino real. En Mari, antigua ciudad
situada sobre el rio Eufrates, se han encontrado tabletas de arcilla que contienen una
forma de los nombres de Abraham, Benjamin, Jacob, Gad, Dan, Levi e Ismael. Antiguas
tabletas que se remontan al 1400 a.C. confirman la existencia e influencia en Palestina
de pueblos como los elamitas, que se mencionan en Génesis 14.

Los eruditos conservadores senalan lo absurdo de las conclusiones de la alta critica:
“Nos exigen que aceptemos como reales un numero de documentos, autores y
recopiladores, sin el mas minimo indicio de evidencia externa.”2 Debido a su
predisposicion a rechazar lo milagroso, dicha critica propone la hipétesis de dos autores
para Isaias, pero no ofrece manuscrito alguno que compruebe que haya sido asi.

Una de las pruebas de que el libro de Isaias puede ser de un solo autor, es la frase “el
Santo de Israel”, que aparece veintiséis veces en el libro, aun en los capitulos que se
ponen en tela de juicio, mientras que aparece en todo el resto del Antiguo Testamento
apenas seis veces. Otra prueba es que en los manuscritos encontrados en el mar Muerto
no hay espacio divisorio entre los capitulos 39 y 40. El capitulo 40 comienza en el
mismo renglon donde termina el 39. Ademas, una persona con el paso de los afios puede
cambiar de estilo. Por lo tanto, la idea de los de la alta critica de que hay un estilo
diferente en la segunda parte del libro de Isaias, lo que prueba que fue escrita por otro,
carece de fundamento.



4.2.3. Los conservadores y sus escritos

Muchos articulos y libros escritos por famosos eruditos ortodoxos sirvieron para
fortalecer la fe de pastores y estudiantes que habian recibido la influencia de las
ensefianzas negativas del liberalismo. J. Gresham Machen escribié libros populares,
tales como Christianity and Liberalism (Cristianismo y liberalismo) y el libro de
impecable erudicién The Virgin Birth of Christ (El nacimiento virginal de Cristo). Otros
escritores eruditos fueron B. B. Warfield, H. C. G. Moule y James Orr. Eruditos en el
estudio del Antiguo Testamento, tales como Oswald T. Allis y Edward J. Young, han
demostrado las debilidades de la teoria documentaria de la alta critica. Para muchos
creyentes, la Biblia anotada de Scofield ha servido como un baluarte contra el
modernismo.



4.2.4. Fundacion de instituciones educativas

Los conservadores se dieron cuenta de que debian establecer instituciones educativas
para propagar y preservar la sana doctrina. En 1882, A. B. Simpson fundé el Instituto
Biblico de Nyack; D. L. Moody establecié el Instituto Biblico Moody en 1886. Luego se
fundaron centenares de institutos biblicos y seminarios; también docenas de
universidades cristianas de doctrina conservadora.



4.2.5. Posicion conservadora ante lo sobrenatural

Senalan los conservadores que la actitud de los liberales hacia la posibilidad de los
milagros revela un prejuicio negativo en contra de lo sobrenatural. Tal actitud es
anticientifica, porque la verdadera ciencia insiste en que hay que comenzar con una
mente abierta para aceptar lo que se descubra.

El conservador comienza con la idea de que lo milagroso es posible. Llega a tener, por
lo tanto, una mente mas cientifica que el liberal. Los liberales, en vez de aceptar lo que
presenta la narracién biblica de los milagros, se ven en la obligacion de buscar
explicaciones, a veces hasta ridiculas, para explicar lo ocurrido, en vez de aceptar el
hecho de un milagro. Revelan con tales teorias un dogmatismo muy cerrado e inflexible,
aunque de eso mismo acusan a los ortodoxos.



4.2.6. Posicion conservadora ante la ciencia

La critica de que es irracional la posiciéon conservadora, es infundada, puesto que ha
dado mucha importancia a la necesidad de tener una fe racional. Los conservadores han
presentado estudios apologéticos de alto calibre. Han expuesto sus argumentos en una
forma inteligible y coherente, sin esconderse tras un muro de sentimentalismo o de una
fe misteriosa y subjetiva.

Muchos tedlogos conservadores reconocen que el Génesis no estd escrito en un
lenguaje cientifico. Si fuera asi, el relato de la creaciéon habria sido ininteligible para la
gente de la época biblica. Les parece que Dios le revelaria al hombre la verdad acerca de
la causa y el propdésito de la creacion y le permitiria en anos futuros descubrir el proceso
por el cual se llevé a cabo.

La mayoria de los conservadores no esperan una armonia completa entre la ciencia y
la religion, puesto que tendria que haber un perfecto conocimiento en ambos campos.
Sin embargo, creen que la convergencia paulatina que se verifica con conocimientos
adicionales revela que ya no hay ningtn problema insuperable.



4.3. CONCLUSION

El liberalismo cldsico comenz6 a decaer ante el conservadurismo y la desilusion
referente a la bondad inherente del hombre, ante la contundente evidencia de la
bestialidad humana demostrada en las guerras. En su busqueda del Jests histérico, no
pudieron los tedlogos liberales ponerse de acuerdo sobre c6mo seria tal persona. Muchos
se iban dando cuenta de que era mas facil aceptar a Cristo como se describe en el Nuevo
Testamento, que creer en conjeturas raras basadas en la imaginacion.

Uno de los méas conocidos liberales, Harry Emerson Fosdick, confesé que el
modernismo adolecia de cuatro debilidades:

Primera: Una preocupacion excesiva por el intelecto, a expensas de una atencién a los
problemas espirituales del hombre.

Segunda: Un sentimentalismo peligroso. Decian que Dios es amor y por lo tanto no se
le tiene que temer. Habia dejado a un lado el juicio de Dios.

Tercera: Un concepto rebajado de Dios. Se habian acomodado a una sociedad que gira
alrededor del hombre y del yo. Nadie queria una sociedad teocéntrica. Habian llegado a
la actitud de pensar que se le hacia un favor a Dios al creer en El.

Cuarta: Un acomodamiento con el mundo. Habian perdido la capacidad de defender
los principios de la moral biblica.

Sin embargo, de ninguna manera ha muerto el espiritu de esta escuela de teologia.
Siguen influyendo su racionalismo, su humanismo y su acomodacion al pensamiento
corriente. Hoy es tan ampliamente sustentada la alta critica como siempre. La
neoortodoxia y ciertas corrientes en la iglesia catdlica aceptan las tltimas conclusiones
de la alta critica, despojando asi a la Biblia de su autoridad.

Schleiermacher, que pensaba conservar el cristianismo, acomodandolo a las corrientes
de pensamiento del siglo XIX, hizo un favor bien amargo a la Iglesia de Jesucristo.



DE LA TEORIA A LA PRACTICA

1. ¢Qué le habria pasado a la ortodoxia si los fundamentalistas no hubieran hecho
nada para defenderla?

¢Qué importancia tiene la ensefianza de la sana doctrina a la juventud?

¢Qué ha hecho usted para que sean interesantes las clases de doctrina que ha dado?
. ¢Qué material para sermones se puede sacar del fracaso del liberalismo?

¢Qué diferencia hay entre fundamentalista y conservador?

¢Por qué son de importancia las instituciones educativas religiosas?

¢En qué manera la arqueologia ha ayudado a la ortodoxia?

¢Cudl es la diferencia entre la baja y la alta critica?
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¢Por qué razon el Génesis no esta escrito en un lenguaje cientifico?

[
o

. ¢Por qué decayo el liberalismo clasico?
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CAPITULO 5

LA NEOORTODOXIA

Hacia fines del siglo XIX, parecia que el liberalismo estuviera a punto de triunfar
sobre la ortodoxia, pero esta escuela de teologia comenz6 a declinar rapidamente
en el siglo XX. Ya en la cuarta década del siglo, se hizo evidente una desintegraciéon de

ese movimiento.
(A qué se debia esa decadencia? Consideremos algunos de los factores que la

precipitaron.



5.1. LA DECADENCIA DEL LIBERALISMO CLASICO

La doctrina del liberalismo fue edificada sobre la arena movediza de las teorias
cambiantes de la critica literaria, la teoria de la evolucién y las ideas de los filésofos. Ya
se han demolido muchas de esas teorias mediante los estudios cientificos del texto
biblico, la arqueologia y los descubrimientos lingiiisticos y literarios. Ya no es posible
colocar, como el liberalismo hacia, el Evangelio segiin San Juan en el siglo segundo y
atribuirlo a los discipulos del apéstol. Ya no es posible decir que Pablo deformé la
sencillez del evangelio original de Jests introduciendo interpretaciones teoldgicas
“ajenas” al mismo.

Los conceptos liberales del Jestis “histérico” y el reino de Dios, y la idea del gradual
perfeccionamiento de la sociedad, sufrieron golpes devastadores. La erudicion
conservadora ha destruido muchas de las premisas de la 16gica liberal y un buen ntimero
de pastores han vuelto a la ortodoxia.

El liberalismo habia aceptado muchas de las conclusiones de los racionalistas,
humanistas y escépticos. Como consecuencia ldgica, no tenia defensas contra el agresivo
naturalismo que invadia la Iglesia. Los liberales habian destruido la confianza en la
autoridad de la Biblia, sin proporcionar nada para reemplazarla. La base de la fe
quedaba al criterio humano, el cual es variable y poco digno de confianza. También al
despojar a la Biblia de su autoridad, los liberales se dejaban a si mismos sin defensas
contra el que rechace toda la Biblia. Habian cortado la rama sobre la cual se apoyaban
los cristianos, incluso ellos mismos.

Su concepto de Dios es casi invencién humana y tiene poca validez. Presentan a Dios
encerrado en su propio universo, incapaz de actuar aparte de sus propias leyes. Colocan
al hombre en el lugar de Dios. Tergiversan el mensaje central del cristianismo: la
salvacion por medio de Cristo. H. Reinhold Niebuhr, teélogo neoortodoxo, describe asi la
caricatura liberal del evangelio: “Un Dios sin ira llevaba a hombres sin pecado a un
reino sin juicio mediante la ministracion de un Cristo sin cruz.” Ante esos imperativos —
la agresividad de los fundamentalistas y conservadores y la declinacién del liberalismo
—, se hacia necesaria en la mente de algunos la reinterpretacién de la ortodoxia. Naci6
en consecuencia la neoortodoxia.



5.2. EL SURGIMIENTO DE LA NEOORTODOXIA

El libro Carta de Roma, escrito por Karl Barth y publicado en 1919, cayé como una
bomba sobre el mundo teolégico, a tal grado que hoy dia se cuenta la era de la teologia
contemporanea a partir del ano 1919. La verdad es que no sélo hizo impacto en el
mundo de la teologia de aquel entonces la publicacién de su primer libro, sino que
siguié jugando un papel de gran importancia en los debates hasta mediados del siglo
XX. Sus preceptos se siguen estudiando en la actualidad con toda seriedad, tanto entre
los partidarios de la nueva doctrina, como entre los que la repudian. Asi aparecié lo que
se llama la neoortodoxia.

La esencia del movimiento de la neoortodoxia ha sido un retorno a la ortodoxia,
segln el parecer de algunos, pero es una ortodoxia diferente. Es una postura mantenida
generalmente por tedlogos que se habian suscrito a la teologia liberal. Ciertos aspectos
del pensamiento liberal permanecen en el nuevo movimiento. Uno de ellos es el
antagonismo con los fundamentalistas. La nueva ortodoxia ha repudiado tan
vigorosamente al fundamentalismo, como lo hizo el liberalismo.

La neoortodoxia, sin embargo, manifiesta una reaccién extrema contra ciertos
conceptos liberales, tales como el uso de la razén y la teologia natural; o sea, la teologia
que nace con el estudio de lo que esta al alcance, pero sin recurrir a la revelaciéon
divina. Otra reaccién fue la aceptaciéon de lo sobrenatural. Tanto énfasis le dan esos
teblogos a la intervencién divina, que a veces al movimiento se le llama
“neosobrenaturalismo”. Una buena manera de familiarizarse con la neoortodoxia es
estudiar a sus proponentes principales y sus postulados.



5.3. FORJADORES DE LA NEOORTODOXIA

Muchos fueron los propagadores de esa forma del pensamiento teoldgico.
Estudiaremos a los mas importantes o influyentes. Tenemos que comenzar con quien
impuls6 en primera instancia esa manera de pensar; me refiero a Barth.



5.3.1. Karl Barth (1886-1968)

¢{Quién fue ese personaje? ¢Por qué tiene tanta importancia su nombre? ¢(De qué
manera afectd la teologia en su tiempo? (¢Afecta hasta el dia de hoy su manera de
pensar? Como consideramos que ese es el padre de la neoortodoxia, comenzaremos a
examinar al hombre, su manera de pensar y sus conclusiones teolégicas.



5.3.1.1. Datos biograficos

Naci6 en Basilea, Suiza. Estudié en varias universidades alemanas y fue influido
profundamente por los grandes tedlogos liberales Harnack y Hermann. Lo animaba en
aquel entonces la esperanza de que el reino de Dios se alcanzaria pronto mediante la
formacién de una sociedad socialista, pero la Primera Guerra Mundial sacudi6
profundamente su optimismo. Al observar cémo las naciones llamadas civilizadas se
lanzaban a una orgia de destruccion, llegé a la conclusion de que los problemas del
hombre eran demasiado desesperantes para solucionarse con un simple cambio en las
estructuras econémicas.

Quizad su cambio se debi6 a que ese predicador suizo se preocupaba cada vez que
preparaba su sermén para el proximo domingo y se preguntaba: {Qué podia decir?
Queria ayudar a su congregaciéon, que atravesaba por tanto sufrimiento durante la
guerra, pero no encontraba en el liberalismo nada que pudiera ayudarlos. Se daba
cuenta de que perdia el tiempo si predicaba simplemente sus propias opiniones o una
filosofia elaborada por otro hombre. Llegé a ver que la Biblia es mas que una coleccion
de antiguos documentos que se pueden examinar criticamente; que mas bien es un
testigo de Dios. Se vio en la obligacién de aceptar lo que no habia aprendido con el
liberalismo: que lo tinico que valia la pena predicar era la Palabra de Dios. Se convenci6
de que habia que predicar de manera que la Palabra de Dios se defendiera a si misma
ante la congregacion. El predicador podia preparar el camino, pero sélo Dios podia
hablar al oyente por medio de su Palabra.

Los horrores que rodeaban a Barth lo llevaron a comprender que de veras el hombre
esta separado de Dios. El pecado impide que el hombre se acerque a Dios. Por lo tanto,
Dios tiene que tomar la iniciativa y venir al hombre.

La publicacion de su libro Carta de Roma tuvo varios resultados. Primero: Como
consecuencia de escribir el anterior libro y producir una revoluciéon en el campo
teologico, tuvo que escribir muchos articulos en revistas teolégicas, ademas de su
enorme y extensa obra doctrinal Dogmatica de la Iglesia.

Segundo: Se puso en contacto con otros pensadores del mismo sentir, tales como
Gogarten, Brunner, Merz y Bultmann. Junto con ellos, formé el movimiento conocido
como teologia dialéctica o teologia de crisis.

Dejé muchas de sus ideas extravagantes y existenciales para exponer en serio la
Palabra de Dios. Tiempo después, Brunner y Bultmann rompieron con Barth, pues el
fundador de la neoortodoxia repudié muchos de los errores dialécticos cometidos en los
primeros anos después de publicar su famoso comentario sobre Romanos.

Adolfo Hitler intent6 controlar a la iglesia en Alemania, a lo que se opuso Barth. El
te6logo suizo fue expulsado de Alemania y volvié a Basilea, donde sigui6 su actividad
literaria y ensefi6 en la Universidad. Sus ideas han influido profundamente en la Iglesia,
incluso entre los catélicos romanos. Hans Kung, teélogo catélico aleman, ha sido su
mejor discipulo y ha introducido la doctrina de la justificaciéon por la fe y otras doctrinas
protestantes en el seminario catélico de Marburgo. Sin embargo, sélo un pequefo
porcentaje de los protestantes actuales se adhiere a su doctrina.



5.3.1.2. Causas para romper con los liberales

En los escritos de Barth, encontramos la causa por la cual éste abandoné las filas del
liberalismo clasico; en ellos se acusa al liberalismo de dos errores.

Primero: Que en vez de comenzar con Dios para construir su teologia, comienzan con
el hombre. Emplean la razon, la teologia natural. Confian en la experiencia mistica
para preparar un camino a Dios, pero terminan con un resultado triste: se encuentran
con un palido reflejo del hombre mismo, sin llegar a Dios. Seguin Barth, el evangelio
liberal se reduce a una antropologia.

Segundo: Acusa a los liberales de optimistas. Se olvidan, dice él, que son hombres
mortales hablando a otros mortales. Han permitido que su fe gire alrededor del hombre,
en vez de humillarse y darse cuenta de que el hombre carece de recursos para ayudarse.
Pide Barth a los cristianos que reconozcan su insuficiencia y esperen que Dios les hable.



5.3.1.3. Algunas doctrinas de Barth

Con el transcurso del tiempo, Barth comenzé a predicar doctrinas totalmente
inaceptables para el liberalismo: la trascendencia de Dios y su iniciativa en la salvacion,
la pecaminosidad del hombre, la redencion, la centralidad de Jesucristo, la justificacion
por la fe y la nueva vida que da el Espiritu.

Barth dijo que este siglo es una época de crisis. Asegurdé que el cristianismo puede
salvarse tnicamente cuando se haya desasociado de la sociedad moribunda en que
estamos. Creia que la crisis de nuestros dias es un sintoma de la crisis eterna que surge
cuando el hombre es confrontado con Dios. El encuentro de Dios con el hombre siempre
produce una crisis que lo obliga a tomar una decision: la de aceptar o rechazar el
camino de Dios. El aceptar a Dios requiere de una humildad que el hombre moderno
rara vez alcanza.

El te6logo suizo se considerd a si mismo como heredero de los reformadores. Forjo su
teologia empleando paradojas del existencialismo de Soren Kierkegaard y usando
nuevos términos, los cuales a menudo encierran nuevos conceptos. Hemos notado ya
que su doctrina comprende a la vez la continuacién de ciertos elementos liberales y el
desarrollo de nuevas posiciones contra las tendencias liberales. Teniendo esto en mente,
revisaremos algunas de sus conceptos doctrinales.



5.3.1.3.1. La trascendencia de Dios

Barth regresa a la ortodoxia, sefialando que Dios es trascendente; es decir, que tiene
existencia aparte del universo, en contraste con la doctrina liberal de la inmanencia de
Dios. Por supuesto, Barth ensefia también que Dios esta en el universo, que obra en el
mundo, que en El vivimos, nos movemos y tenemos nuestro ser. Emplea la expresién de
que es el “Totalmente Otro”, término que significa que Dios es completamente diferente
a los hombres. Por eso, no podemos comprenderlo, ni explicarlo con nada en este
mundo. Barth rechaza la posibilidad de explicar la relacién de Dios con el hombre
mediante formas l6gicas. Ataca estas ideas liberales, que tanto se parecen al panteismo:
Dios es “el espiritu de la humanidad, la fuerza del bien”, el Dios que obra s6lo mediante
las leyes naturales. No queremos decir, sin embargo, que el suizo niega toda posibilidad
de emplear analogias o comparaciones para comprender la naturaleza de Dios.



5.3.1.3.2. Revelacion y conocimiento de Dios

Segun Barth, la revelaciéon es “una perpendicular que viene de arriba”, tomando Dios
la iniciativa. Puesto que el encuentro de Dios con el hombre es un contacto con el
“Totalmente Otro”, es algo indescriptible. Nosotros y los escritores de la Biblia no
podemos mas que describir lo que sentimos después de esta experiencia.

Barth pone de relieve la verdad de que Dios es un ser que se revela en las
circunstancias que El mismo determina. Se manifiesta al hombre en situaciones
concretas, que son un encuentro entre dos seres. Esta idea llevaba a Barth a desconfiar
atin mas de la razén como medio para llegar a Dios, ya que Dios se revela como El
quiere, bajo su propia voluntad y no como el hombre razone. Dios se manifiesta al
hombre donde éste se encuentre.

Es pérdida de tiempo, a la manera de pensar de Barth, defender el cristianismo por
medio de un sistema de argumentos a base de la razén. Creia que el hacerlo dejaba la
impresion de que el hombre creia que su criterio es superior a la revelacion. Mas vale
que la Palabra de Dios se defienda a si misma.

Ver la revelacién como proposicional (como conceptos doctrinales), comenta Barth, es
“materializarse y despersonalizar la revelacion”.l ¢éQué debilidad se encuentra en esta
nociéon? Los conservadores sefialan que el Nuevo Testamento presenta un plan de
salvacién, el cual es proposicional. Uno tiene que aceptar por fe estos conceptos o
proposiciones para ser salvo. Ademas, se expresa la doctrina formulando proposiciones.
Bernard Ramm observa: “Ni Barth ni Brunner han hecho explicito y claro como una
revelacion no conceptual o no proposicional puede dar crecimiento a la teologia
cristiana.”?



5.3.1.3.3. La Palabra de Dios

Barth habla acerca de tres formas de la Palabra de Dios: Cristo, las Escrituras y la
proclamacion del evangelio. Técnicamente hablando, Cristo es la Palabra de Dios, y las
Escrituras llegan a ser s6lo su vehiculo, ya que sus autores son testigos comisionados, tal
como fueron testigos los discipulos. La Biblia, segtin Barth, es la Palabra de Dios en la
medida en que Dios habla a través de ella. Por lo tanto, las Escrituras son simplemente
una revelacién indirecta, porque sirven como testigo o indicador de la revelacién. Las
Escrituras emplean el lenguaje de tiempo y espacio, y Dios esta por encima de ellos, de
modo que el lenguaje de ellas es metaférico y analégico.

Aunque Barth trata las Escrituras como inspiradas y autorizadas, dice que sus
escritores eran falibles; que la Biblia contiene errores. El suizo acepta las conclusiones
de la alta critica. Asi socava la autoridad de las Escrituras.

Interpreta Barth la creaciéon y la caida de Adan y Eva como “sagas”, o leyendas con
un significado espiritual, y no como hechos historicos. Sin embargo, rechaza el
programa total de desmitificacion de Bultmann, el te6logo aleman que considera como
mitos los elementos milagrosos de la Biblia. Segtin Barth, la segunda venida de Cristo no
es un acontecimiento literal, sino el dia en que cada hombre comprenda que Cristo gané
la victoria sobre el pecado.



5.3.1.3.4. Evaluacion de su pensamiento
Al parecer, Barth predic6 un mensaje biblico.

No son los pensamientos correctos sobre Dios lo que forma el contenido de la
Biblia, sino los pensamientos correctos de Dios acerca de los hombres. La Biblia
no nos dice cémo debemos hablar con Dios, sino lo que El nos dice a nosotros ...
Hemos hallado en la Biblia un nuevo mundo: Dios, la soberania de Dios, la gloria

de Dios, el inabarcable amor de Dios.3

El padre de la neoortodoxia creia en la Trinidad y en la encarnacién, expiacion y
resurreccion corporal de Cristo. Ensefiaba que el hombre es pecador y necesita la
salvacion, la cual sélo Dios le proporciona por pura gracia. Hacia hincapié en la obra
del Espiritu Santo en la iluminacién de las Escrituras, y su obra en el encuentro con la
Palabra. Sin embargo, su concepto de la soberania de Dios es tan amplio, que se parece
al universalismo; es decir, la idea de que todos los hombres seran salvos.

En cuanto a la revelaciéon, no la interpreta como la declaraciéon de Dios al hombre,
sino como una confrontacién o didlogo que llega a ser revelaciéon de turno para quien
tiene ese encuentro y no una medida o patrén general. Segtin él, la Biblia no es la
revelacion absoluta, sino relativa y de acuerdo con la manera como la concibe quien la
recibe. Una revelacion asi, es levantar otra vez los postulados existencialistas, pero
reinterpretados y tomando como contexto s6lo la Biblia, sin tener en cuenta otras
fuentes de revelacion.



5.3.2. Soren Kierkegaard (1813-1855)

Karl Barth y otros proponentes de la neoortodoxia tomaron muchas de las ideas del
sistema existencialista de Kierkegaard, doctrina filoséfica que propone el analisis y la
descripciéon de la existencia concreta, considerada como el acto de una libertad que se
afirma a si misma, el derecho de crear la personalidad del individuo. Tan grande ha sido
la influencia kierkegaardiana, que se puede decir que este fildsofo danés es el abuelo de
la neoortodoxia y de la filosofia existencial de hombres seculares como Heidegger y
Sartre.



5.3.2.1. Datos biograficos

Las ideas del gran pensador danés se relacionan estrechamente con tres causas, que lo
llevaron a formar su sistema existencialista.

Primera: Su atormentada vida. Unamuno lo describié como “aquel sublime solitario de
Copenhague”, “aquel maestro de la desesperacién”, “aquel luchador con el misterio”.4 Su
gran pasion fue conocer la verdad. La verdad no era objetiva, sino personal. Dice el
danés: “Lo que necesito es ponerme en claro conmigo mismo. La cuestién para mi no es
conocer; mas bien se trata de comprender mi destino, que yo vea lo que la divinidad
quiere realmente de mi; se trata de encontrar una verdad y para mi la verdad es la idea
por la cual quiero vivir y morir.”

Segunda: Su desilusién con la iglesia en Dinamarca, pues se pensaba que recibir el
bautismo, la confirmaciéon y la doctrina, era suficiente para ser salvo. A menudo
faltaban los frutos de una vida transformada.

Tercera: La hipocresia de la cristiandad y de la sociedad, a los cuales criticd
causticamente, el comportamiento humano y, en particular, la filosofia casi panteista de
Hegel, la cual dominaba el pensamiento europeo en aquel entonces.

Pudiera decirse que esas fueron las causas para que él echara los fundamentos del
existencialismo.



5.3.2.2. El pensamiento de Kierkegaard

El término “existencialismo” proviene del contraste que Kierkegaard hizo entre la
“existencia” y la “mera vida”. La existencia no se alcanza por medio de una fe
intelectual y simplemente pasiva, sino por medio de una decisién interior, una entrega,
algo que nos cuesta. Con su ironia, el danés demostré la vacuidad de la fe ortodoxa que
no exige una decisién apasionada.

Se destacan algunas ideas de ese filésofo.



5.3.2.2.1. Decision, entrega y salto

En cuanto a decision y entrega, el padre del existencialismo desconfiaba
absolutamente de los sistemas filos6ficos como medios para conocer a Dios y el
significado de la vida. Atacd la serena confianza de Hegel en la raz6n humana, “su
tranquila objetividad separada de la lucha y su optimismo”.5 La filosofia de éste hace al
hombre un simple espectador del drama de la vida y no un participante; reduce el
evangelio a simples ideas. El verdadero cristianismo exige una decisién, una entrega que
lo haga abandonar el papel de espectador.

La fe es un salto en que la persona sacrifica su inteligencia; es un riesgo. Por ejemplo,
no se encuentra la solucién de la inmortalidad en los argumentos o pruebas objetivas,
sino en dejarlos a un lado y aventurarse en un salto, aceptando lo que parece absurdo.
La autonomia del hombre se expresa en la decisién apasionada. Se puede tomar una
decisién que lleve a Dios o una que conduzca al pecado.



5.3.2.2.2. Antitesis, dialéctica y paradoja

Al gran pensador danés le gustaban la antitesis y la dialéctica. Hace “una gran
distincion entre el tiempo y la eternidad, entre lo finito y lo infinito, lo permanente y lo
trascendente. El hombre pertenece a lo primero y Dios a lo segundo.”®

El evangelio es una paradoja, algo que parece contradecirse a si mismo. Entre un Dios
santo y el hombre pecaminoso bajo condenacién, se abre un ancho abismo, el cual no se
puede cruzar por medio de la razén. El Hijo de Dios soluciona el problema encarnandose
como ser humano, entrando asi el Eterno al tiempo. Aqui hay una paradoja: “Que Dios y
el hombre son términos opuestos y sin embargo, han llegado a ser uno.” Puesto que la
encarnaciéon es “a la vez una afrenta a la razé6n humana y un objeto de la fe
salvadora”,” es necesario que se dé el salto. Para estas conclusiones usa la dialéctica que
es el arte de razonar metddica y ordenadamente.



5.3.2.2.3. Sufrimiento

A Kierkegaard le fascina explorar el misterio de las experiencias humanas, tales como
lo finito del hombre, su angustia y su muerte. Piensa que el seguidor de Cristo tiene que
sufrir sin el alivio que proporciona la compafiia humana.

Los existencialistas modernos también ponen atencién a las formas extremas de la
experiencia humana, tales como la muerte, la dificultad en mantener relaciones
armoniosas con los demas y la ansiedad inevitable que sufre cada persona.



5.3.2.2.4. Individualismo y subjetividad

Este filésofo existencialista pensaba que el individuo estd por encima de la raza,
porque Dios lo ha creado a su imagen. Para Kierkegaard, “un grupo de hombres le
parecia una abdicacién de la personalidad ... Sumergirse en lo social es lo mismo que
buscar lo facil, lo que exime de pensar y obrar particularmente ...”8

Se suscribe a la idea de que la experiencia de cada persona es tinica y diferente a la de
los demas. Es una rebelién contra las teorias filos6ficas que procuran llegar a la verdad
objetiva, a lo absoluto. Ha habido existencialistas que han creido en Dios y otros que
eran ateos. Pero lo que tienen en comun es una preocupacién por lo que experimenta el
individuo. Cada persona se halla en la obligacién continua de tomar decisiones. Se
encuentra, sin embargo, con el problema de que su conocimiento y tiempo estan
limitados. En otras palabras, el ser humano tiene la libertad de escoger, pero sufre las
consecuencias de su decision.

Kierkegaard exalta la subjetividad, donde la pasion reemplaza la objetividad.
Presenta a Socrates como modelo “cuyo secreto consistia en existir y guiar a las almas,
no para que pensaran esto o aquello, sino para que fueran ellas mismas, individuos
diferentes de lo comtin”.9



5.3.2.3. Evaluacion de su pensamiento

El concepto de que uno alcanza a Dios mediante una decisién, una entrega, ha sido
siempre una valiosa doctrina para los conservadores. Las Escrituras distinguen entre la
fe sencillamente intelectual y la que es vital y auténtica, la que salva. No cabe duda
alguna de que el cristianismo de Europa en la época de Kierkegaard necesitaba un
énfasis mas existencial. Sin embargo, los escritores inspirados llaman a los hombres a
tener fe, no porque ésta sea absurda e irracional, sino por las amplias pruebas sobre las
cuales la puede basar el creyente. Dos de ellas son los milagros de Cristo y su
resurreccion. También el creyente tiene amplia evidencia de que la Biblia es un libro
inspirado.

Para Kierkegaard, cuanto menor sea la evidencia, tanto mayor sera la fe. La fe y la
razéon se oponen mutuamente. Lo que vale no es lo que uno conozca, sino cémo
reacciona. Si bien es cierto que la reaccion es importante, no se puede olvidar que la fe
en la mayoria de las ocasiones es racional: “La fe viene por el oir ...” y esto expresa que
primero se tiene que oir, filtrarlo por la razén y actuar. A lo primero, expuesto por
Kierkegaard, le falta el equilibrio del cristianismo ortodoxo. Su salto de fe es un salto de
desesperacion, en vez del salto de la fe que cuenta con apoyo de lo conocido de la
Palabra de Dios. En el existencialismo, lo irracional triunfa sobre lo racional; la
voluntad sobre el intelecto, accién que muchas veces pareciera ser correcta, pero sin
olvidar que se acttia en fe, sobre el conocimiento de un Dios racional y real, expuesto en
su Palabra.

Se exagera también el individualismo, algo que conduce al personalismo y destruye
toda posibilidad de formular la verdad objetiva. Para Kierkegaard la verdad variaria
segiin cada persona y a menudo se contradiria a si misma. El brillante tedlogo
contemporaneo Colin Brown observa que ningtn escritor biblico presenta la antitesis
absoluta entre lo objetivo y lo subjetivo como lo hizo el filésofo danés.10

El pensamiento del padre del existencialismo establecié6 una pauta para interpretar
alegoéricamente ciertos relatos biblicos. Por ejemplo, niega la interpretacion literal de la
caida de Adan; mas bien es un mito que nos ensena como la caida de Adan se repite en
la vida de cada ser humano. Los existencialistas modernos no han vacilado en llevar
esta tendencia a extremos que despojan al evangelio de su verdad esencial.



5.3.3. Emil Brunner (1889-1966)

El segundo representante de la neoortodoxia que consideraremos en este estudio es
Brunner, quien llegd a ser el miembro mas conocido de esa nueva escuela, después de
Barth. Harvie M. Conn, lo denomina como “el fuego purificador que elimin6 el
optimismo espacioso de los liberales”.



5.3.3.1. Datos biograficos

Al igual que Barth, naci6 en Suiza. Durante su juventud fue conocido como el discipulo
principal de Barth. Fue profesor de teologia en la Universidad de Zurich. En el afo
1953, Brunner conmovié e inspir6 al mundo cristiano al abandonar la seguridad y
prestigio que le proporcionaba su profesorado en Zurich para trasladarse al Japodn,
donde ensend en una escuela cristiana hasta su muerte.



5.3.3.2. Algunas doctrinas de Brunner

El discipulo no estaba de acuerdo con el maestro en muchas doctrinas, lo que usé
como argumento para replantear el esquema doctrinario de la neoortodoxia y fijo su
posicion en muchas de las cuestiones, en desacuerdo con Barth.



5.3.3.2.1. La imagen de Dios en el hombre

Barth creia que el hombre ya no tenia nada de la imagen de Dios por el problema del
pecado, pero Brunner dice que no se ha perdido por completo tal imagen.



5.3.3.2.2. La teologia natural

No quiere tampoco rechazar por completo el valor de la teologia natural, aunque no
llega al extremo de los liberales, los cuales procuran comenzar con ella. Rechaza la idea
de que la teologia natural pueda llegar a abarcar la teologia revelada, pero si acepta
que se puede encontrar parte de la verdad en otros lugares: en la filosofia y en otras
religiones.



5.3.3.2.3. La filosofia

En contraposiciéon a Barth, que no queria tener nada que ver con la filosofia porque
decia que los filésofos ignoran por completo quién y como es Dios, Brunner procuraba
buscar algin punto en que los demas estuvieran de acuerdo, para partir de alli a buscar
la totalidad de la verdad en la revelacion de Dios por medio de la Biblia. Dice que al fin
y al cabo la Biblia tiene la primacia y que por ella se juzgan las ensenanzas de los
fil6sofos.



5.3.3.2.4. Las Escrituras

Brunner estd de acuerdo con Barth en cuanto a la necesidad de rechazar la
infalibilidad de la Biblia. Cree que la Biblia necesita de correccion. El hombre tiene la
obligacion de analizar las Escrituras y decidir qué partes no son lo que deben ser. Las
Escrituras son la “norma de doctrina” porque son el testigo principal de la revelacién de
Dios en Cristo. Sin embargo, Brunner dice que las Escrituras no nos dan informacién
digna de confianza acerca del porvenir, sino que presentan doctrinas que mutuamente

se contradicen, como el juicio final del mundo y la salvacién universal.ll



5.3.3.2.5. La resurreccion

Este tedlogo niega la resurreccion corporal de los muertos, ya que Dios no estd
interesado en resucitar cadaveres. La idea de la resurreccion en las Escrituras,
representa la nueva vida en Cristo.



5.3.3.2.6. El nacimiento virginal de Jesucristo

Esta en contra de esta idea, pues viola leyes naturales, que se hicieron para cumplirlas
y no para violarlas, ademas estd en contra de todo proceso genético no entendible. Lo
considera un mito para explicar el nacimiento de Jesucristo.



5.3.3.2.7. El pecado

El discipulo de Barth cree también en el pecado, pero para él siempre se trata de un
acto o actitud separada y no dependiente del pecado original, hereditario. Para este
pensador, el peor pecado no es ningun vicio, sino la soberbia y el orgullo. Debemos
tener presente siempre que es la gran misericordia de Dios la que nos permite alcanzar
su perdon vy justicia.



5.3.3.2.8. El encuentro “yo-ti”

Un tema predilecto para este tedlogo era un concepto que tomoé del filésofo judio
Martin Buber (1878-1965), que se describe con los pronombres “yo-t”. La idea es que
las relaciones entre los seres humanos en este mundo se mantienen por lo general muy
impersonales. Las personas que vemos son simples objetos. Incluso se les asigna un
numero para identificacidon, pero se manifiesta poco interés en su persona. En esta
relaciéon de “yo-ta”, el uno no le revela al otro alguna informacién de si, sino que se
revela a si mismo. En reciprocidad, el otro da algo de si mismo también, resultando una
verdadera comunion. Asi deben ser las relaciones entre Dios y el hombre.



5.3.3.2.9. Declaraciones de fe

Brunner critica a los catélicos y a los fundamentalistas. Cree que ponen demasiado
énfasis en su credo, en su declaraciéon de articulos de fe. Segtin él, hablan acerca de Dios
pero no llegan a conocerlo personalmente. Dice que tenemos que dejar de ser
espectadores para ser participantes en una relacién intima con Dios. Hay que esperar
que Dios se nos dé a nosotros.



5.3.3.2.10. La libertad cristiana de la ley

Este discipulo de Barth explica lo que entiende por la libertad cristiana de la ley. No
es un libertinaje, ni una actitud que piensa que se tiene el deber de ser bondadoso, sino
un cambio de corazén que hace que se sienta el deseo de hacer el bien. Se crea una
nueva relaciéon entre el hombre y su prdgjimo. Como el cristiano ama, lo manifiesta
abundantemente en sus hechos.



5.3.3.3. Evaluacion de sus pensamientos

Brunner, al igual que Barth, no cree en la infalibilidad de las Escrituras. Predican que
hay que tener una verdadera fe en Dios, pero persisten en creer que con esa misma fe
uno tiene el derecho de juzgar las Escrituras y decidir cudles contienen errores. Esto
también es racionalizar. Les dan autoridad a las Escrituras, pero no llegan al punto de
concederles la autoridad final. Cuando dicen que los fundamentalistas han hecho de la
Biblia un papa de papel, hacen ver que no estan dispuestos a someterse a todo lo que
ensefia la Biblia. Dicen que la Biblia tiene importancia, porque da testimonio de
Jesucristo, pero estan lejos del concepto de los conservadores. Dicen que la Biblia tanto
esconde como revela.

A la insistencia de los conservadores y fundamentalistas en que la Biblia es la
autoridad final y que es la verdadera Palabra de Dios, Brunner le llama a esta practica
“bibliolatria”, dejando el encuentro entre Dios y el hombre sin pauta, sin norma, sin
autoridad.

Alguien ha observado que la pérdida de la revelacion biblica ha resultado a lo largo
en la pérdida del Dios que se revela a si mismo a través de la Biblia. La idea de que la fe
no se basa en una verdad proposicional, sino en una persona, no sélo hace imposible el
creer en las Escrituras como creian Jestis y Pablo; esto también es un paso hacia el
abandono del cristianismo.12 No podemos olvidar que asi lo entendieron los apdstoles y
padres de la Iglesia; un cristianismo ortodoxo.



5.3.4. Reinhold Niebuhr (1892-1971)

Algunos consideran a Niebuhr como el te6logo norteamericano mas importante de su
tiempo. Se vincula con Barth y Brunner en su enfoque existencial, pero difiere
marcadamente en algunos puntos cruciales. Para Niebuhr la fe debe ser racional. En la
década de los afios cuarenta, los tedlogos norteamericanos de la neoortodoxia se
inclinaban a seguir a Niebuhr mas que a Barth o Brunner.



5.3.4.1. Datos biograficos

La experiencia que tuvo Niebuhr como pastor luterano en Detroit, Estados Unidos de
América, desde 1915 a 1928, fue uno de los factores mas importantes en la formacién
del interés y pensamiento de este tedlogo. Comenzd su ministerio como un liberal
optimista. Durante el periodo en que trabajé como pastor habia una lucha encarnizada
entre trabajadores y empresas. Niebuhr particip6 apasionadamente en ella, apoyando la
causa laboral.

Al ver la injusticia social, este pastor luterano se desilusion6 con la nocién de que el
hombre es bueno y puede perfeccionar a la sociedad. Llegd a la conclusién de que el
hombre, por su pecado, contamina todo esfuerzo por mejorar a la sociedad, y que por lo
tanto nunca podra alcanzar ese cometido. Niebuhr se burlé de la utopia de los liberales,
pero nunca dejé de trabajar para combatir la injusticia social. Recalco la importancia de
la lucha social como parte del evangelio. Puso en tela de juicio tanto el sistema
capitalista como el comunista. Le preocupaba el perturbador problema del pobre estado
moral, tanto de la sociedad como del hombre mismo. Se destacé por su analisis critico de
la situacion humana.

En el ano 1928, Niebuhr acept6 una catedra en el Seminario Teolégico Unioén de
Nueva York. Escribi6 muchos libros y particip6 en movimientos socialistas y pacifistas.
Logré llevar a Paul Tillich a los Estados Unidos para que ensefiara en el mencionado
seminario, algo que afecté profundamente el clima teolégico de ese pais.



5.3.4.2. El pensamiento de Niebuhr

Este proponente estadounidense de la neoortodoxia adopté la paradoja y la
metodologia de la dialéctica para desarrollar sus conceptos. Emple6é las ensefanzas
biblicas, pero a veces las reinterpreté radicalmente, alejandose casi por completo de la
doctrina ortodoxa. Deseaba acomodar las doctrinas biblicas a la mente moderna, a fin
de que fueran pertinentes para el hombre contemporaneo.



5.3.4.2.1. El hombre

En contraste con Barth, quien comenzé su sistema con la doctrina de Dios, Niebuhr
consider6 la doctrina del hombre como el fundamento de su sistema. Investiga lo que es
el hombre, analizando la experiencia humana. Esto le ensen6 que el hombre es dualista
y que se caracteriza por sus contradicciones.



5.3.4.2.2. El pecado

La doctrina del pecado tiene gran importancia para este pensador neoortodoxo, pero
insiste mas en los males sociales que en los pecados individuales. El mal, sin embargo, se
encuentra en la naturaleza humana y no se limita a la sociedad. Los conflictos sociales
tienen sus raices en los conflictos que hay dentro del individuo. El pecado original no es
algo que comenzo6 en el Edén, sino es una propension perversa que se introduce en todo
acto humano. El pecado es inevitable, pero a la vez, el hombre es responsable porque
tiene libre albedrio. La esencia del primer pecado es el orgullo.



5.3.4.2.3. La encarnacion

Para Niebuhr, la doctrina ortodoxa de la encarnacién “estd cargada de absurdos
metafisicos y simples contradicciones”.
Jests es divino sélo en el sentido moral y religioso.



5.3.4.2.4. La muerte de Cristo

La cruz representa principalmente el amor sacrificial, revela lo que el hombre y su
historia deben ser. Pero la cruz también revela los dos aspectos de Dios en su relacién
con la historia: ira y misericordia. Se ve en los padecimientos de Cristo que Dios se
opone al mal, pero a la vez es misericordioso, pues el sufrimiento de Cristo también
representa que Dios carga con las consecuencias de nuestro pecado.



5.3.4.2.5. La gracia

Al igual que la cruz, la gracia tiene dos aspectos: el vencimiento del pecado en el
corazén humano y el misericordioso poder divino sobre el pecado que nunca es vencido
en el hombre.



5.3.4.2.6. La escatologia

Al llegar a la escatologia, este tedlogo repudia la interpretacion literal; recurre al
método simbdlico. Su explicacidon de la resurreccién es enigmadtica. Prefiere hablar de la
resurreccion del cuerpo como un simbolo del triunfo de Dios en cada etapa de la
historia, aunque ensena también la supervivencia de la personalidad humana.

De igual manera, la parousia (segunda venida) es un simbolo escatolégico; no es un
suceso literal. Representa el triunfo de Cristo y nos hace recordar que la felicidad del
hombre es una realidad en cada etapa de la humanidad.



5.3.4.2.7. Dios

Niebuhr hace hincapié en la trascendencia de Dios pero niega que se pueda definir a
la deidad empleando conceptos histéricos y humanos. El hombre “contempla lo eterno”
(Dios) “pero no puede darle un nombre. Cuando le pone un nombre, le da un nombre
que presenta nuevamente sus propias perspectivas finitas.”13 Dios se revela en la
historia, pero siempre en forma de “simbolo” o “mito”. El “mito” puede ser producto de
la mente primitiva y la imaginacién, tal como el relato de la caida del hombre, pero
contiene una revelacion profunda del significado de la vida y la “verdad dltima”.14 No
obstante su uso del término “simbolo” o “mito”, Niebuhr sostenia que Dios es una
realidad y que la revelacién divina es mas que imaginacion y ficcion.



5.3.4.3. Evaluacion de la doctrina de Niebuhr

Este tedlogo se alej6 bastante de las ensenanzas de Barth, quien sostuvo que se
aprende acerca de Dios, no interpretando la experiencia humana, sino volviendo a la
revelacion divina. En contraste, Niebuhr comenzé su teologia analizando
psicologicamente al hombre y su experiencia y luego desarroll6 su doctrina acerca de
Dios. Categoriz6 las ideas biblicas de Barth como “teologia de las catacumbas”. Para
Barth, Dios fue el “Totalmente Otro”; para Niebuhr es “el indefinible”. Barth no quiso
interpretar literalmente el relato de la caida del hombre y la segunda venida; Niebuhr
tomo6 en sentido figurado la encarnaciéon y divinidad de Cristo y toda la escatologia
neotestamentaria. Su intento por hacer pertinente el evangelio lo que hizo fue
convertirlo en “otro evangelio”.



5.4. EL FRACASO DE LA NEOORTODOXIA

La neoortodoxia reemplazé a la corriente liberal en el protestantismo norteamericano
después de la Segunda Guerra Mundial. Un historiador de la Iglesia observa: “La
neoortodoxia ha sido la respuesta del protestantismo europeo a la situacion caética y
desalentadora del continente; y en las horas de peligro y crisis ha provisto a la iglesia
cristiana de una fuerte base doctrinal.”15 Todos estan de acuerdo en reconocer que la
escuela de teologia bartiana restituy6 al protestantismo muchas de las doctrinas
ortodoxas, tales como la depravacion del hombre, las limitaciones de la razén humana,
la iniciativa divina en la revelacion y el concepto de la gracia de Dios.

A pesar del éxito inicial del movimiento neoortodoxo, su teologia perdio
paulatinamente todos sus elementos ortodoxos y casi desaparecié antes que falleciera su
fundador. Su metodologia existencial contintia en la teologia neoliberal de Paul Tillich y
Rudolf Bultmann, pero su doctrina tiene poca trascendencia en la actualidad.

Barth exalta la autoridad de las Escrituras en sus escritos, pero a la vez la debilita
aceptando la alta critica y afirmando que la Biblia es falible. Niega que las Escrituras
sean una revelacion objetiva de Dios y explica que son Palabra de Dios s6lo cuando Dios
habla por medio de ellas en la experiencia religiosa. Asi destruye el fundamento sélido
sobre el cual se edifica la teologia cristiana.

Es un paso positivo restaurar el concepto ortodoxo de que es necesario tomar una
decisién para ser cristiano. Sin embargo, Barth ha exagerado el elemento subjetivo del
encuentro con Dios sin dejar lugar para las proposiciones del evangelio. El Nuevo
Testamento nos ensefia que Dios salva, pero que también el evangelio es “poder de Dios
para salvaciéon a todo aquel que cree” (Romanos 1:16). Otra semilla nociva en el sistema
bartiano es la reduccién de ciertas doctrinas biblicas a simbolos; por ejemplo, la
existencia de demonios, la caida del primer hombre y la segunda venida de Cristo. Asi se
traz6 la pauta que explotaron sus sucesores hasta el punto de convertir en simbolos casi
todas las doctrinas esenciales de la ortodoxia.

Como una linea diagonal tiende a alejarse mas y mas de la linea recta a medida que
se extiende, asi con el transcurso del tiempo la doctrina de la neoortodoxia se alejaba
mas y mas de la posicidon ortodoxa.

Barth someti6 las Escrituras a su juicio, rechazando lo que no le parecia aceptable, y
sus seguidores siguieron en sus huellas. Barth rechazé una parousia literal, Brunner el
nacimiento virginal de Cristo y Niebuhr la encarnaciéon y divinidad del Sefior. Asi se
iban deformando los elementos de la teologia ortodoxa dentro de este movimiento. Por
tltimo, Paul Tillich volvié al viejo idealismo de Hegel. Fue tan completa Ia
desintegracion de los elementos ortodoxos en el sistema bartiano, que permitié triunfar
al liberalismo en una nueva forma, la del existencialismo. La transigencia de Barth
sembro la semilla de la destruccién en su teologia. La ruina fue total.



DE LA TEORIA A LA PRACTICA
1. Nombre dos ensefianzas de Barth en que usted esté de acuerdo.
2. En su opinién, écudl es el mayor problema en las ensenianzas de Barth?
3. ¢Donde ha visto usted influencias de Barth en alguna iglesia de su pais?

4. {Por qué debe el pastor de una iglesia evangélica y conservadora estar familiarizado
con la neoortodoxia?

5. ¢Cuales ideas neoortodoxas apelan mucho a la mente humana?

6. {Qué se debe hacer para proteger a la juventud de las iglesias conservadoras en
contra de los errores de la neoortodoxia?

7. ¢Qué influencia tiene Niebuhr en la teologia latinoamericana?
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CAPITULO 6

LA DEFENSA FRENTE A LOS NEOORTODOXOS

Es evidente y para nadie es un secreto que los neoortodoxos tomaron ideas del
liberalismo, del existencialismo, del neouniversalismo, del relativismo y de la alta
critica para formar sus conceptos teolégicos. En contraposiciéon a esto, los conservadores
han salido a la palestra para defender lo que consideran la sana y recta ortodoxia.
Veamos tres aspectos en los que se han enfrentado los te6logos de estas dos escuelas.



6.1. LA PALABRA DE DIOS

{Qué se entiende con la frase “la Palabra de Dios”? Este es el primer tema donde se
ha producido conflicto, pues la definiciéon con respecto a lo que es la Palabra de Dios,
causa un enfrentamiento y se fijan posiciones que se contraponen entre si.



6.1.1. La posicion neoortodoxa
Los neoortodoxos se basan en tres postulados:



6.1.1.1. Lo que es la Biblia

La Biblia no es “La Palabra” sino que “contiene palabra de Dios”. Aunque pareciera
ser igual este concepto al que se suscriben los conservadores, se nota una gran
diferencia con un pequeno examen. Al quitar el articulo determinado “la”, la idea se
sitGa en un plano de pluralidad. De tal manera que la Biblia no es la “tinica palabra de
Dios”, sino que apenas es uno de los medios para recibir “palabra de Dios”.

Esto también tiene como consecuencia que la Biblia pierde su caracter de revelaciéon
total para convertirse en revelacién de turno, esporadica e imperfecta.



6.1.1.2. La infalibilidad y autoridad de la Biblia

Para los neoortodoxos la Biblia no es la autoridad decisiva, ni infalible. Barth acusa a
los conservadores de haber hecho de la Biblia un papa de papel. Bultmann la bautiza
como una colecciéon de mitos y mentiras. Hay muchos que creen que esta plagada de
errores. Hay quienes se ofenden y dicen que es muy dogmatica.

Al colocar la Biblia en tal plano, estos tedlogos le quitan su autoridad. ¢Quién puede
apoyarse en mitos? El hombre necesita una autoridad sin la cual no se puede establecer
orden en la vida. Los neoortodoxos ofrecen como autoridad la alta critica. Apoyan a los
criticos para cambiar lo erréneo de la Biblia, para que diga lo que queria decir. Segtin
ellos, la Biblia que ahora tenemos contiene tergiversaciones.



6.1.1.3. Manera de interpretar la Biblia

El modo de interpretar la Biblia es subjetivo. Segin los neoortodoxos, la
interpretacién de las Escrituras debe hacerse de una manera existencial. Unicamente
llega a ser “Palabra de Dios” a través de la experiencia. Segtin la época y cultura en que
se encuentra la persona que la interpreta, llegard a ser comprensible y se convertira en
palabra de Dios.



6.1.2. La posicion conservadora

Los conservadores, en cambio, fijan su posicion en cuanto a la “Palabra de Dios” a
través de los siguientes cuatro postulados:



6.1.2.1. Unica revelacién

La Biblia es “la Palabra de Dios”. Es la tinica revelacion escrita. Fuera de ella no hay
otra. Los conservadores aceptan la naturaleza como una “revelacién natural” de Dios,
pero ponen énfasis en el hecho de que las normas y los planes de Dios para el hombre se
hallan en la Biblia.



6.1.2.2. Regla de fe y conducta

La Biblia es la regla de fe y conducta. No quiere decir esto que la Palabra de Dios
predetermina la conducta, sino que establece un cédigo ético para indicar al individuo
lo bueno y lo malo. Lo hace para el bien del mismo individuo, quien se somete
voluntariamente a ella. La experiencia no retne las condiciones para dictar las reglas de
conducta, ya que es subjetiva, lo cual crearia patrones de conducta encontrados entre si.
La Biblia, en cambio, no se altera con diferentes experiencias.



6.1.2.3. La Biblia es infalible

Los autégrafos no tienen (o no tenian) errores. Se reconoce que hay pequefios
problemas de traduccién, de transcripciéon o de semantica, pero el fondo textual no
pierde su significado a pesar de las variantes de las copias que actualmente tenemos.



6.1.2.4. La verdad absoluta

La Biblia es verdad absoluta; no puede ser relativa. Ella misma pregona que es
inmutable, que no cambia. Se aplica 1o mismo a los reyes que a los stibditos.



6.1.2.5. Puntos de apoyo que prueban los postulados

Para probar estos postulados, los conservadores ofrecen tres clases de evidencia:
interna, externa y cumplimiento de sus predicciones. A ellas se remiten para comprobar
la veracidad de la Biblia, su autoridad, el pensamiento de que ella es la Palabra de Dios,
que es el tnico cédigo ético que establece reglas de fe y conducta para el cristiano.



6.1.2.5.1. Pruebas internas

Las pruebas internas son aquellas en que algin texto reclama para si o para la Biblia
una inspiracion divina. Dos ejemplos se dan a continuacion:

“Toda la Escritura es inspirada por Dios, y util para ensefar, para redargiiir, para
corregir, para instruir en justicia, a fin de que el hombre de Dios sea perfecto,
enteramente preparado para toda buena obra” (2 Timoteo 3:16,17).

“Entendiendo primero esto, que ninguna profecia de las Escrituras es de
interpretacion privada, porque nunca la profecia fue traida por voluntad humana, sino
que los santos hombres de Dios hablaron siendo inspirados por el Espiritu Santo” (2
Pedro 1:20,21).



6.1.2.5.2. Pruebas externas

Para ayudar a los que no aceptan el testimonio de la Biblia misma como prueba, los
conservadores ofrecen también pruebas externas. Una de ellas es la fe que produce una
lectura sincera de la Biblia. El mensaje de las Escrituras es tan especial, que puede
despertar fe en el que no la tiene, esperanza en el desesperanzado, y luz en un mundo
de tinieblas. Esto equivale a decir que el creyente, aunque no tenga nada en este
mundo, espera el futuro con optimismo precisamente por el mensaje escatolégico que la
Biblia ofrece.

Se recurre también a la experiencia para probar que la Biblia es la revelaciéon de Dios.
Esta apelacion no se hace como los propugnadores de la moral de situaciéon o los
existencialistas que recurren s6lo a la experiencia, para buscar su verdad; sino que el
hombre tiene una experiencia nueva después de poner en practica las ensenanzas
biblicas. Esto esta lejos de la idea de que la experiencia dicta cémo se ha de interpretar
la Biblia. Mas bien es senalar los frutos de la experiencia después de aplicar la Biblia a
la vida. El que acepta la Palabra de Dios como regla de fe y conducta, vera que se
efectia una transformacién en su vida.



6.1.2.5.3. Pruebas de cumplimiento de sus predicciones

Una prueba impresionante es el hecho incontrovertible del cumplimiento de muchos
de sus pronoésticos. Alli estan para que todos comprendan lo que la Biblia es en si:
Palabra de Dios. Son tantos los cumplimientos en diferentes tiempos y bajo variadas
circunstancias, que llegan a presentar una apologética eficaz.



6.2. LA IGLESIA

{Qué se entiende con el vocablo “iglesia”? Este es el segundo tema en el cual hay
conflicto. El concepto de lo que es la Iglesia, presenta una divergencia muy delicada.



6.2.1. Posicion neoortodoxa.

Los neoortodoxos ensefian que la formacion de la Iglesia es un proceso de evolucion
progresiva. Comenz6 con un hombre: Abraham. Sigui6 con una familia: la de Israel.
Después lleg6 a incluir una nacién: el pueblo judio. Luego siguié la iglesia
neotestamentaria. Ahora la Iglesia estd compuesta por todo ser humano, no importa
como viva o que etiqueta religiosa lleve. Ellos dicen que todos somos hermanos e hijos
de Dios. Como se puede observar esta es una de las promulgaciones de Hegel y de la
alta critica.

Para el elemento neoortodoxo y liberal, la Iglesia no es una organizacion rigida con
leyes inflexibles, sino una entidad que da paso a la “iglesia latente”, la cual existe en
todo el mundo.

Lo anterior puede mirarse como un principio evolutivo, afirman los neoortodoxos y
los neoliberales. Ellos predican la hermandad completa de la humanidad. Dicen que si
Dios ama al mundo, el mundo completo tendra que ser salvo, doctrina que se conoce
como “neouniversalismo”. De acuerdo con este concepto, nadie se perdera en el castigo
eterno.



6.2.2. Posicion conservadora

Para los conservadores, la Iglesia es una institucion con lineas debidamente
demarcadas, con parametros establecidos por Dios y con leyes inflexibles que no
provienen de las circunstancias, sino de la boca de Dios.

Los componentes de la Iglesia deben llenar el requisito de ser limpios en la sangre de
Jesucristo. Como conjunto, la Iglesia tiene una misién que cumplir en la tierra: la Gran
Comision dada por el Sefior Jesucristo. La prioridad de la Iglesia es evangelizar,
concepto completamente contrario a la ensefianza neoortodoxa, porque si todos somos
hermanos y miembros de la “iglesia latente”, {para qué evangelizar?

Los resultados del derrumbamiento de este mundo nos muestran claramente que el ser
humano de hoy necesita urgentemente a Jesucristo como Salvador y Senor de su vida.
Las palabras de Pablo en Romanos 10:13-15 vienen muy al caso: “Porque todo aquel que
invocare el nombre del Sefior sera salvo. ¢Como, pues, invocaran a aquel en el cual no
han creido? ¢Y como creerdan en aquel de quien no han oido? ¢Y cémo oiran sin haber
quien les predique? ¢Y codmo predicaran si no fueren enviados?”

Como este tema, la misién de la Iglesia, es de mucha importancia, lo dejaremos para
tratarlo en un préximo capitulo.



6.3. LA ESCATOLOGIA

Una pregunta importante surge cuando se trata de los acontecimientos del futuro.
¢Cual es el punto de vista escatolégico de ambas partes? En este campo se sostienen
discusiones conflictivas.



6.3.1. Posicion neoortodoxa

En cuanto a escatologia los neoortodoxos tienen variantes diversas, pero sobresalen
tres posiciones que trataremos a continuacion.



6.3.1.1. La escatologia simbdlica

Tillich y Niebuhr afirman que todo lo referente a los dltimos tiempos es simbdlico. Se
ha construido a base de elementos mitolégicos; para poder entenderlos se deben
desmitificar.



6.3.1.2. La escatologia teologica

Esta escuela ensefia que en cada generacion hubo un sufrimiento que bien podia ser su
apocalipsis. El dltimo libro de la Biblia es un simbolo del sufrimiento de cada
generacion.



6.3.1.3. La escatologia realizada

Ensefianza que promueve la idea de que ya todo se efectué con la venida de Jests. El
mundo debe marchar hacia mejores cosas y hacia la perfeccion. No hay ninguna lista de
sucesos futuros que hayan de suceder. Estamos ya en el reino de Dios. Es en esta escuela
donde se han matriculado, con algunas variantes, los propulsores del movimiento “el
reino presente” o “el reino ahora”.



6.3.2. Posicion conservadora

Los conservadores, frente a la interpretacion neoortodoxa de la escatologia,
reafirmaron su posicion escatolégica y la denominaron escatologia de la esperanza.

Aunque en cuanto al cumplimiento de ciertos sucesos se tienen divergencias, la gran
mayoria acepta en lineas generales los siguientes sucesos en forma literal:

1.

10.
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El arrebatamiento de la Iglesia y la resurreccién de los muertos en Cristo
Las bodas del Cordero

La aparicién del anticristo

La tribulacion

La batalla del Armagedén

La segunda venida del Senor Jesucristo

El milenio

La guerra de Gog y Magog

El juicio final

La eternidad

Para el conservador esto no es s6lo una serie de simbolos mitolégicos, sino que son
promesas definidas de parte de Dios y ellas forman parte de la estructura de su vida
cristiana y representan varios agentes por los cuales vive y se mueve en este mundo de
impiedad.



6.3.2.1. Agente purificador

La escatologia de la esperanza para el conservador es un agente que le hace esperar
con anhelo a su Sefior y por eso purificarse para recibirle. Cree literalmente lo que dice
la siguiente Escritura y la aplica a su vida personal: “Pero sabemos que cuando él se
manifieste seremos semejantes a él, porque le veremos tal como él es. Y todo aquel que
tiene esta esperanza en él, se purifica a si mismo” (1 Juan 3:2,3).



6.3.2.2. Agente preservador

El conservador cree que la féormula escatolégica que acepta, le ayuda a santificarse y
preservarse de la corrupcién del mundo. La siguiente Escritura le ayuda a eso:
“Ensefiandonos que, renunciando a la impiedad y a los deseos mundanos, vivamos en
este siglo, sobria, justa y piadosamente, aguardando la esperanza bienaventurada y la
manifestacion gloriosa de nuestro gran Dios y Salvador Jesucristo” (Tito 2:13).



6.3.2.3. Agente de esperanza

Por ella el conservador también sabe que tiene su morada eterna en los cielos. Asi lo
dice la Biblia: “A causa de la esperanza que os esta guardada en los cielos, de la cual ya
habéis oido por la palabra verdadera del evangelio” (Colosenses 1:5).



6.3.2.4. Agente de seguridad de resurreccion

Para el conservador, la resurreccién de los muertos es un signo de la esperanza de ver
a los suyos que partieron, y también de su propia resurrecciéon. “Tampoco queremos,
hermanos, que ignoréis acerca de los que duermen, para que no os entristezcais como los
que no tienen esperanza. Porque si creemos que Jests murié y resucité asi también
traerd Dios con Jestus a los que durmieron con é1” (1 Tesalonicenses 4:13,14).



6.3.2.5. Agente y razon de existir

El pensamiento del conservador acerca de la escatologia de la esperanza es hasta
ahora una pauta para su razén de existir. Por ella vive y por ella quiere mantenerse con
vida en este mundo. Esta esperanza, no de un futuro incierto, sino uno lleno de sucesos
gloriosos, lo mantiene a la expectativa y con deseos de vivir hasta que El venga por su
pueblo.



6.4. CONCLUSION

Mientras no se compruebe lo contrario a través de una interpretacién hermenéutica
correcta, las definiciones escatoldégicas traidas a consideracion por los neoortodoxos,
atentan contra una parte del sistema de la vida espiritual de los conservadores.

Algunos escritores dejan la impresion de que los neoortodoxos son los gigantes en el
campo teolégico, mientras que los ortodoxos y los conservadores se hallan en apuros.
Presentan a tedlogos de aquellos con magnificos pensamientos. Insintian que han
tomado de los liberales el loable atrevimiento de considerar la teologia en formas
innovadoras. Ponen, en cambio, a los conservadores en una luz tenue y en pélido reflejo
de tedlogos.

Sin embargo, el que quiera ver la verdad se dara cuenta de que los conservadores no
duermen, ni estdn a punto de expirar. De ninguna manera cerraran los ojos mientras
nuevas herejias, con tanto parecido a las antiguas, quieran acabar con la sana doctrina.
No van a permitir que el error sea el representante oficial del cristianismo.

Los conservadores han producido brillantes te6logos en el siglo XX. Han realizado un
sinfin de investigaciones. Rechazan con denuedo los intentos de minimizar el impacto
del evangelio de Cristo.

Varias reuniones internacionales a gran escala se han celebrado con el fin de estudiar
la posicion teolégica conservadora. Se han fundado seminarios conservadores que han
alcanzado gran prestigio. Se sigue contendiendo ardientemente por la fe que ha sido
una vez dada a los santos.



DE LA TEORIA A LA PRACTICA

. ¢Hasta qué punto debemos los conservadores pelear por la doctrina?
. ¢Qué importancia tiene la teologia en la vida de la Iglesia?
. ¢Qué importancia da la iglesia suya a la doctrina?

1
2
3
4. {Cuantos grandes tedlogos ha producido América Latina?
5. ¢Qué hace falta para producir grandes te6logos?

6

. ¢Qué importancia le da usted a la formaciéon de tedlogos iberoamericanos?



CAPITULO 7

NUEVOS BROTES TEOLOGICOS A MEDIADOS DEL SIGLO XX

En las décadas posteriores a la Segunda Guerra Mundial, se aument6 el En
escepticismo de los no-conservadores religiosos en cuanto al valor histérico de la
Biblia y el concepto ortodoxo de Dios. La teologia bartiana fue eclipsada en Europa por
el pensamiento de Bultmann y Tillich que representan al nuevo liberalismo teolégico.
Hubo también un incremento del radicalismo en Inglaterra y los Estados Unidos. Este
fue, en parte, un movimiento de protesta contra los cristianos que procuraban poner en
ejecucion un programa para fortalecer a la Iglesia y extender el evangelio. Aparecieron
teologias muy de moda tales como “ateismo cristiano” y “cristianismo secular”. Se
culminé con el repudio completo de la fe neotestamentaria, la cual fue sustituida por la
antropologia existencial y la accién social.

En un deseo de armonizar la ciencia con el pensamiento cristiano, surgié también un
movimiento denominado “neoevangelicalismo”. Sus partidarios repudian lo anticuado
de los fundamentalistas y conservadores, aunque también atacan a los nuevos brotes
teolégicos que estamos estudiando en este capitulo. A estos tres brotes del pensamiento
teolégico dedicamos este capitulo para conocer sus ataques y su metodologia.



7.1. EL. NEOLIBERALISMO

Algunos tedlogos conservadores clasifican como neoortodoxos a Rudolf Bultmann y
Paul Tillich, porque estos emplean el existencialismo como herramienta para forjar su
teologia. En este sentido son herederos de Barth y Brunner. Sin embargo, su teologia no
deja rastro alguno de los conceptos ortodoxos de estos dos fundadores de la teologia de
crisis, pero si manifiesta una estrecha relacién con muchas de las ideas y actitudes del
liberalismo clésico. Para conocer esta posicion teoldgica es necesario conocer a estos dos
exponentes de este pensamiento.



7.1.1. Rudolf Bultmann (1884-1976)

A este hombre se le debe el haber hecho popular el método de interpretar la Biblia que
se llama “critica de las formas”. Este presupuesto consiste en que no se puede confiar en
la Biblia, ya que su mensaje no es auténtico. Objetivamente la Biblia llega a ser un
producto de extranas y antiguas influencias histéricas y religiosas, por lo cual su
evaluacion debe hacerse como se le hace a cualquier obra literaria antigua.



7.1.1.1. Datos biograficos

No se puede exagerar la influencia de este pensador alemén sobre los estudios
neotestamentarios, especialmente en Europa durante el periodo que comprende los afos
1925 a 1975. Se le compara con F. C. Baur, famoso critico liberal del siglo XIX.

Bultmann estudié y ensend en varias universidades alemanas antes de llegar a ser
profesor de estudios neotestamentarios en Marburgo, en el ano 1921. Ocupd esta
catedra hasta que se retir6 en 1951. Es uno de los pioneros en el desarrollo de la critica
de las formas. Hizo famoso el término “desmitificacién” cuando introdujo la idea en un
ensayo de 1941 titulado “El Nuevo Testamento y la mitologia”. Su sistema de teologia
presenta una reinterpretaciéon total del evangelio en términos de una filosofia inspirada
por el existencialismo de Kierkegaard y Heidegger.

Bernard Ramm sefiala la semejanza entre Bultmann y los liberales clasicos, en las
siguientes afirmaciones:

1. La continuacién de la metodologia histérico-critica, muy en el espiritu de los viejos
liberales.

2. Una teologia esencialmente antropocéntrica

3. La prioridad de la filosofia sobre la exégesis, puesto que el existencialismo forma la
comprensién previa para la interpretacion del Nuevo Testamento.l



7.1.1.2. Su pensamiento

Su teologia predominante se puede dividir en dos maneras de pensar; la segunda
dependiente de la primera.



7.1.1.2.1. La critica de las formas

Los criticos de las formas para sus conclusiones, aceptaron la critica documentaria del
siglo XIX, pero fueron mas alld de ella. Trataron de identificar los estratos de tradicion
en los cuatro evangelios. Bultmann y sus seguidores consideraban que era acertada la
teoria de Wellhausen de que los evangelios representan la fe o la interpretaciéon de los
hechos de la comunidad cristiana, mas bien que el registro histérico de lo que realmente
sucedia; es decir, que expresan lo que creia la Iglesia acerca de Jesucristo, mas que lo
que El era y lo que hizo.

Segun este profesor aleman, hay cuatro estratos en los evangelios, que representan los
siguientes periodos.

Primero: La época del ministerio de Jesiis, que abarca las palabras y hechos del
Maestro.

Segundo: El periodo inmediatamente posterior a la crucifixién, que incluye ideas de la
comunidad cristiana de Palestina.

Tercero: La época en que la Iglesia se extendia a los gentiles.

Cuarto: El periodo de los evangelistas que escribieron los primeros cuatro libros del
Nuevo Testamento.

Tan poco queda del periodo de Jestis, dice Bultmann, que “hablando estrictamente, no
sabemos nada de la personalidad de Jesis”. Sélo quedan tres episodios auténticos
registrados en los evangelios, algunas ensefianzas éticas de Jests y el hecho de su
muerte. El resto del contenido de esos libros refleja la fe de la iglesia en Palestina y
principalmente la predicaciéon de las iglesias gentiles, influidas por ideas griegas.

Este modo de pensar presupone que los evangelios son productos de la recopilacién de
ideas narradas en forma oral, o que fueron inventadas o tergiversadas por los que
escribieron los evangelios. Las menciones: “al dia siguiente” “en una barca” “estando de
viajes” y otras similares, son apenas recursos literarios para hacer la narracién maés
veraz y mas creible, en vez de sucesos literales. La critica formal busca, segin ellos,
extraer de dentro de esta serie de relatos lo que genuinamente es el evangelio. La critica
de formas no presenta prueba alguna para sostener su teoria. Se basa enteramente en el
prejuicio racionalista de que no hay milagros, ni espiritus buenos ni malos. Las doctrinas
de la encarnacién y la redencién son absurdas segtn ellos, que interrumpen la buena y
real comprensién de las Escrituras.
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7.1.1.2.2. La desmitificacion

Como consecuencia de lo anterior, la narracion biblica en cuanto a los evangelios y el
Nuevo Testamento no es confiable, ni digna de crédito, pues esta llena de mitos. Segin
Bultmann, se expresa el mensaje del Nuevo Testamento con mitos cuyas fuentes fueron
la literatura apocaliptica de los judios y los mitos gnésticos acerca de la redencion.

Los escritores del Nuevo Testamento entendian que el universo tiene tres niveles: el
cielo arriba, la tierra y el infierno debajo de la tierra. El afirma que ésta es la
cosmologia biblica. La naturaleza y la vida humana reciben la influencia de los seres
invisibles: Satanas, demonios, angeles y Dios. Hay una lucha entre esas fuerzas
espirituales. El evangelio del Nuevo Testamento, dice Bultmann, es un mito que describe
cémo un ser celestial fue enviado a la tierra para salvar a la humanidad. Este tenfa
dominio sobre la naturaleza, atestigudé su origen celestial obrando milagros, triunfé
sobre los demonios en su muerte y resurreccion y ascendi6 al cielo. La Iglesia primitiva
esperaba que regresara de un momento a otro. Bultmann consideraba que la creencia de
que el mundo fue invadido por un ser celestial y otros “mitos” neotestamentarios como
los anteriores, son inaceptables a la mente moderna.

El sostenfa que el kérygma — transliteracién de la palabra griega que significa “el
contenido de lo que se predica” — era el evangelio en esencia, pero perdia su verdadero
significado por estar envuelto en mitos. El tedlogo, por lo tanto, debe despojar el
kérygma de su envoltura mitica. A eso le llamaba “desmitificacion”. Ese proceso no
significa negar la mitologia, dice Bultmann, sino interpretar existencialmente y en
términos que el hombre actual pueda entender.2

Al reinterpretar los mitos, el cristiano puede conocer al Cristo “segtn el espiritu y no
seglin la carne”, el Jesucristo histérico. Los sucesos de “la historia sagrada” se convierten
en simbolos de la experiencia existencial. La caida de Adan no tiene nada que ver con el
huerto del Edén; es un cuadro de la autoafirmaciéon del hombre. La expiacién en la cruz
no se refiere a un suceso histérico, sino al acto de Dios por el cual el hombre llega a ser
capaz de entregarse y tener fe, amor y, en fin, una vida auténtica.

La fe de la comunidad cristiana ide6 la resurreccion. Bultmann afirma que Dios no
resucita cadaveres. La resurreccién es la otra cara de la cruz. “La cruz representaba
muerte con Cristo a la vida antigua y no auténtica, y la resurreccién significa resucitar
con Cristo a la nueva vida auténtica.”3 En efecto, la resurreccién es el corazén del
kérygma y se produce cada vez mas en la vida de la Iglesia.

La fe, afirma él, consiste en estar abierto a Cristo. Pareciera que ensefia que la
salvacion ocurre cuando el hombre se encuentra a si mismo y se entiende.



7.1.1.3. Evaluacion de Bultmann

Una teologia que pretende purificar el Nuevo Testamento de supuestos mitos, o por lo
menos, proporcionar una interpretacion existencial de sus sucesos sobrenaturales, se
encuentra con dificultades al llegar a las implicaciones de su enfoque. ¢{Como se origind
la idea de la resurreccion? Bultmann la atribuye al gnosticismo y las ideas apocalipticas
de los judios. Pero, ¢donde se encuentra la nocién de un salvador muerto y resucitado en
la literatura apocaliptica judia? Al contrario, los judios esperaban un gran libertador
que venceria a los romanos y estableceria su capital en Jerusalén. El concepto de un
Mesias crucificado estaba tan lejos de sus pensamientos, que constituia un “tropezadero”
para no aceptar el evangelio (1 Corintios 1:22). No podia proceder del gnosticismo la
idea de la resurreccién, porque esta doctrina no aparecié hasta que fue establecido el
cristianismo, casi una generacion después de la muerte y resurreccion de Jesus. Mas
bien, el gnosticismo tomo ideas cristianas y no viceversa.

San Pablo, en su primera carta a los Corintios, bas6 sus argumentos sobre la
resurreccion corporal de los creyentes en la resurreccion literal de Jesucristo, como parte
indispensable del evangelio. Como una prueba contundente, Pablo escribi6 esta epistola
apenas treinta afios después de la resurreccion y menciona que vivian “atn” muchos
testigos (1 Corintios 15:6). ¢Acaso se pueden desarrollar los mitos acerca de una persona
mientras viven los testigos? ¢Acaso un enganador inventaria ensefianzas tan sublimes
como las de Jesucristo? ¢Acaso habria usurpadores dispuestos a morir a fin de anunciar
un mito?

Bultmann, asi como niega toda intervencién sobrenatural en los hechos narrados en la
Biblia, a la vez se imagina que los mitos convertidos en simbolismos pueden servir como
base de la religion moderna. Los conservadores preguntan: ¢Cudles nociones son
absurdas? ¢Las de la Biblia o las del sefior Bultmann? Hay quienes colocan al pensador
aleman en la categoria de los que a Dios “no le glorificaron como a Dios ... sino que se
envanecieron en sus razonamientos, y su necio corazén fue entenebrecido” (Romanos
1:21).



7.1.2. Paul Tillich (1886-1965)

Otro pensador neoliberal que emplea el existencialismo para forjar su doctrina es Paul
Tillich, llamado “el te6logo de tedlogos”.



7.1.2.1. Datos biograficos

Este pensador neoliberal, fue hijo de un pastor luterano de Alemania. Al cumplir
veinticinco anos, recibi6 su doctorado en filosofia y sirvi6 de capellan durante la
Primera Guerra Mundial. Luego ensefi0 sucesivamente en varias universidades de
Alemania. Su oposicion al régimen nazi fue motivo para que lo despidieran de su
catedra en 1933. Tuvo inmensa influencia sobre los pensadores de Europa, Norteamérica
y Japén en el periodo de 1930 a 1960. Conn comenta: “Es probable que s6lo Rudolf
Bultmann haya ejercido una influencia comparable en la teologia actual.”4

Fue invitado por Reinhold Niebuhr a ensefiar en el Seminario Teolégico Unién de
Nueva York, donde fue profesor de teologia y filosofia hasta 1955. Termind sus afios
ensenando en la Universidad de Harvard.

En la teologia ocupa un lugar extrano. Se lo considera en Europa con frecuencia como
tedlogo liberal y activo opositor a Barth y a Brunner. Tillich se une a los liberales al
insistir en que la religién debe estar sometida al escrutinio de la razoén. Por otra parte,
se pone de lado de la ortodoxia y la neoortodoxia al insistir en que el criterio final de
toda revelacién es la figura del Senor Jestis como el Cristo que hallamos en la Biblia.



7.1.2.2. Su pensamiento teologico

Este te6logo clasifica en tres categorias todo pensamiento: heteronomia, autonomia y
teonomia. También hay otros aspectos que son tratados mas adelante.



7.1.2.2.1. La heteronomia

La heteronomia es la ley que gobierna desde afuera. Puede tomar la forma del
totalitarismo. Es impuesta por otro. Como eso no agrada al hombre, tarde o temprano
éste se rebela, dando paso a la autonomia.



7.1.2.2.2. La autonomia

En la autonomia, la persona se conduce a base del razonamiento de su propia mente.
Formula sus propias leyes. El problema es que la autonomia no satisface las necesidades
mas profundas del hombre. La persona que vive de esta manera llega a perder vitalidad;
no tiene rumbo. Como consecuencia hay que buscar otra ley que provenga de Dios y es
la que él denomina teonomia.



7.1.2.2.3. La teonomia

Por teonomia, Tillich entiende la ley superior que se encuentra en Dios mismo. Es la
ley mas intima y profunda del propio hombre. Esta ley es la que hace que el hombre
encuentre satisfaccion y profundidad de vida en Dios. Este estado se alcanza después de
recorrer los dos anteriores y a eso es lo que se le llama “principio de correlacién”.



7.1.2.2.4. La filosofia

Fue profundamente influido por el filésofo existencialista Martin Heidegger.
Técnicamente hablando, el sistema de Tillich no es teologia, sino una sintesis de filosofia
y teologia. Tillich casi no emplea textos biblicos y hace muy poca referencia a otros
te6logos, tanto clasicos como contemporaneos. Sus obras parecen ser mas filosoficas que
teologicas.



7.1.2.2.5. La critica de las formas

Este filésofo-teblogo acepta la critica mas radical de la Biblia, pero afirma que la
Biblia es la fuente fundamental de la teologia sistematica, porque “es el documento
acerca de los sucesos sobre los cuales se funda la iglesia cristiana.”> Al igual que
Bultmann, él interpreta simbdlicamente las doctrinas biblicas, o las reemplaza con una
contrapartida existencial.



7.1.2.2.6. El evangelio

Segun Tillich, es necesario despojar el evangelio de los elementos no esenciales y
expresarlo en términos que el hombre moderno comprenda. En la interpretacién del
evangelio debe aplicarse el principio de correlacion expuesto arriba, para que haya una
relaciéon adecuada entre el pensamiento, los problemas del hombre y las respuestas que
da la fe religiosa.



7.1.2.2.7. Dios y la teologia del ser

En cuanto a esto, este pensador no habla de las palabras y obras de Dios sino en
términos del “ser” mismo. El dios de Tillich no es un ser ni una persona, sino el “terreno
comun de todo ser”. Parece ser una fuerza impersonal que llena todo e incluso se une al
hombre. No se comunica con el hombre, ni es posible que éste se comunique con Dios. El
concepto de Dios ideado por este pensador parece asemejarse al concepto hegeliano del
Absoluto, pero se describe en términos existenciales. “Dios, para Tillich, no es ni una
cosa ni un ser. Dios estd mas alld del ser y de las cosas. Dios es el ser mismo, el poder del
ser, el fundamento del ser. Incluso si consideraramos a Dios como el ser mas elevado, lo
reduciriamos mas al nivel de al criatura ... Porque, prosigue, el ser mismo trasciende la
existencia. Dios es la respuesta simbdlica del hombre a la bisqueda de valor para

superar la angustia de la situacion limite del hombre entre el ser y el no ser.”6



7.1.2.2.8. La religion, vehiculo al “interés altimo”

La religion no es cuestién de ciertas creencias o préacticas. Mas bien se trata del
“interés ultimo”, o “total”, una preocupacién que tiene prioridad ante todas las demas
preocupaciones de la vida. Se apodera del hombre y lo lleva por encima de si mismo. Es
la entrega total de uno mismo, el mundo de uno. Asi, el amar a Dios con todo nuestro
ser ilustra un “interés ultimo” porque exige del hombre la totalidad de su amor. Como
religion, el cristianismo no es definitivo ni universal. Mas bien testifica a favor de lo que
es definitivo y universal.



7.1.2.2.9. El pecada

Para este tebdlogo existencialista, la esencia del pecado es “el enajenamiento del

fundamento del ser”.” En este estado, el hombre pertenece a lo que es extrafio para él.
Es este alejamiento el que produce las tensiones en el hombre moderno.



7.1.2.2.10. Jesucristo

Jests, como el Cristo, es el portador del “nuevo ser”. Por medio de El, vence el
hombre el enajenamiento y se relaciona bien con el terreno de su ser. Pero el Jesucristo
de Tillich no es el Jests de los cuatro evangelios. No fue literalmente resucitado de entre
los muertos, sino restituido “a la dignidad del Cristo en los pensamientos de los
discipulos”.8 Asi que la fe cristiana, segiin este pensador, no descansa sobre hechos
histéricos, sino sobre simbolos por los cuales podemos participar en el “nuevo ser”.



7.1.2.3. Evaluacion de Tillich

El sistema de este pensador se aleja por completo de la ortodoxia cristiana y
tergiversa totalmente el mensaje del Nuevo Testamento. Reduce a Cristo a un simple
simbolo y sustituye la doctrina de un Dios viviente y personal con una forma de
panteismo. Como filosofia, tiene debilidades obvias, pero como teologia, carece de todo
valor. No ha dejado al hombre norma alguna por la cual se pueda juzgar, o pueda medir
su experiencia y sus conocimientos. Reconoce la necesidad de salvar al hombre pecador,
pero no aclara cémo se llega a la salvaciéon y eso porque rechaza la idea de que la Biblia
sea pauta a seguir, o punto de apoyo para forjar una buena conducta cristiana.
Tristemente, ese hombre, en su afan de utilizar la filosofia, ha llegado al extremo de
reemplazar la Palabra de Dios por la palabra del hombre.

En su principio de correlaciéon, aunque a simple vista pareciera tener razén, muestra
todo lo contrario, pues afirma que la filosofia puede ser la fuente de analisis de la
situacién, pero que sblo el uso de la “razén salvada” puede entender con claridad la
respuesta de Dios a una situaciéon concreta. Esto esta en contra de la Palabra de Dios. El
apo6stol Pablo nos insta a tener la mente de Cristo (1 Corintios 2:16), y no usar nuestro
razonamiento filosofico, pues sb6lo asi tendremos luz para nuestro raciocinio
entenebrecido por el pecado y por los prejuicios que podamos tener.

La destruccion del postulado biblico de la relacién entre Creador y criatura,
desaparece en el sistema de Tillich. Rebaja a Dios de su soberania y majestad y, por
consiguiente, lo declara igual al hombre. Como es légico, un Dios asi nadie lo quiere
tener, pues no es merecedor de respeto ni de honra. Harvie M. Conn compara esa
posicion con la del gedmetra que quiere concebir un circulo cuadrado.®

En cuanto a la salvacién, el sistema de Tillich se pierde en sofismas que sittan todo lo
que es la salvaciéon en “meditacion” y “simbolos” de la muerte y resurreccion de Cristo.
Si eso es asi, entonces los budistas, confucianistas y otras religiones pueden hallar en sus
sistemas un poder que los salve sin recurrir a Jesucristo.



7.2. EL. NUEVO RADICALISMO

A partir del periodo de Tillich, la teologia moderna toma una forma cada vez mas
radical. Por dltimo, llega al extremo de anunciar de una manera blasfema: “Dios esta
muerto y Jesucristo es su Hijo.” Se ensefia un “cristianismo sin religiéon”. Por falta de
espacio, consideraremos s6lo algunos de los muchos te6logos modernistas que exponen
semejante doctrina.



7.2.1. Dietrich Bonhoeffer (1906-1945)

Este hombre era el que propugnaba “un cristianismo sin religién” y “por una vida
conectada a Dios, como si éste no existiera”. Era basicamente un pensamiento que
propulsaba la idea de que no existian esferas en la vida que no pertenecian a Cristo. El
Senior no podia ser encerrado en los parametros egoistas de una sociedad llamada
iglesia.



7.2.1.1. Datos biograficos

Aleman de origen, trabajé como pastor luterano en congregaciones de Inglaterra y
Alemania. También dirigi0 un seminario que se resistia a los nazis, el cual fue
clausurado. En 1939 tuvo la oportunidad de trasladarse a los Estados Unidos para
escaparse de la guerra inminente, pero estaba convencido de que debia quedarse con los
cristianos en Alemania y encarar las futuras dificultades. Participé en el movimiento
antinazi y conspiré para asesinar al dictador Adolfo Hitler. Fue encarcelado en 1943 y
ejecutado dos anos después. Aunque solo tenia treinta y nueve afios cuando murid, habia
escrito muchos libros, cartas, ensayos y notas, que fueron publicados después de su
muerte por un amigo intimo.



7.2.1.2. Su pensamiento teologico

Las ideas de Bonhoeffer han ejercido mucha influencia sobre diversos movimientos: el
ecumenismo, la teologia de la muerte de Dios, la teologia de liberacion, el pacifismo y la
resistencia a regimenes opresores. También han estimulado interés en los temas del
discipulado cristiano, el heroismo y el martirio. Por eso vale la pena estudiarlo.



7.2.1.2.1. El hombre moderno y su relaciéon con Dios

Al igual que Kant, Bonhoeffer creia que el mundo moderno habia llegado a ser adulto,
es decir, que los hombres no habian dejado de creer en Dios, sino que no le prestaban
mucha atencién; no habian llegado a la madurez, pero si eran como el joven que
rechaza toda autoridad paterna y la sustituye por la suya. Ya es tiempo de que la Iglesia
reconozca que el hombre moderno vive como si no existiera Dios.



7.2.1.2.2. La religion y la evangelizaron

En sus cartas escritas en la carcel, Bonhoeffer critica causticamente aquella “religién”
que considera a Dios como una muleta psicolégica en momentos de problemas; alguien
que sirve para salvar al hombre de sus dificultades o como una explicacién de
fenomenos inexplicables. Segtin él, los evangelistas tratan con demasiada frecuencia de
hacer sentir inseguros a los hombres para que se acerquen a Dios. Para él, esa tactica es
un intento de volverlos a la adolescencia. El prisionero del régimen nazi nos exhorta a
tener una fe madura en el “Dios de debilidad y padecimiento”, el cual participa en los
sufrimientos de este mundo. Dios nos ensena que debemos vivir sin su ayuda, y podemos
hacerlo. No podemos depender de Dios, hemos llegado a ser adultos.



7.2.1.2.3. Cristianismo sin religion ni iglesia

Bonhoeffer habla acerca de un “cristianismo sin religién”, una vida delante de Dios
como si Dios no existiera. Dice este pensador:

Ser cristiano no significa ser religioso de una manera particular, cultivar
alguna forma de ascetismo como pecador, penitente o santo, sino ser hombre.
Ningin acto hace al cristiano lo que es, sino participar en el padecimiento de
Dios en el mundo.10

Conn explica lo que significa para Bonhoeffer el cristianismo sin religion: “Su afan no
iba dirigido contra la oracién, el culto o la iglesia. Era basicamente un ataque contra la
idea de que haya esferas en la vida que no pertenezcan a Cristo. ‘No se puede encerrar a
Cristo en la sociedad sagrada de la iglesia’.”11 Este pensador define la iglesia de la
siguiente manera: “Cristo existe en la comunidad.”

No hay evidencias contundentes de que Bonhoeffer quisiera abolir la iglesia como
organizacion cuando presentd su idea de un cristianismo sin religion. Mdas bien
probablemente quiso senalar la verdad biblica de que la fe es mas que un asunto
intelectual; es una vida préactica y activa. Cierto tedlogos radicales, sin embargo, han
empleado sus apreciaciones para apoyar la idea de un cristianismo secular.



7.2.1.2.4. La vida cristiana

La vida cristiana, segin ese pensador martir, no consiste en retirarse del mundo, sino
en participar en él. Jesucristo nos dio el ejemplo. El cristiano “debe lanzarse en la vida
de un mundo sin Dios, no tratando de disimular su impiedad con la apariencia de
religion, ni procurando transformarse. Debe llevar una vida como la del mundo y asi
participar en el padecimiento de Dios”.12 Bonhoeffer puso por obra su doctrina al
oponerse a los nazis hasta conspirar contra la vida de Hitler. Su papel de activista ha
inspirado a los exponentes de la teologia secular.



7.2.1.2.5. La gracia

Bonhoeffer también atacé el concepto de muchos cristianos de que la justificacién por
la fe los libera de toda obligaciéon. Lo denomina “gracia barata”. “La gracia costosa vale
mucho, pues nos llama a seguir; es ‘gracia’ porque nos llama a seguir a Jesucristo. Es
costosa porque le cuesta al hombre su vida, y es gracia porque le da al hombre la tnica
vida verdadera ... es costosa porque le costé a Dios la vida de su Hijo.”13



7.2.2. John Robinson

Este pensador inglés es uno de los propulsores de lo que se conoce como la Nueva
Moralidad o la moral de situacion. También es exponente y propagador de la escuela de
la “muerte de Dios”.



7.2.2.1. Datos biograficos

En 1963, Robinson, obispo anglicano de Woolrich, Inglaterra, public6 un libro
intitulado Honest to God (Sincero para con Dios). Se han vendido mas de un mill6n de
ejemplares. En el libro se presentan ideas radicales tipicas del siglo XX. Parece que de su
obra surgen mdas preguntas que respuestas, y el libro apoya el viejo liberalismo
redefinido por los existencialistas. Sin embargo, desperté mucho interés en los lectores
de Europa, las Américas y la India. Asi fortalecio el escepticismo que ya existia.



7.2.2.2. Su pensamiento teologico

Estas son algunas de sus apreciaciones teoldgicas, que en algunos casos, son ideas que
se toman prestadas de otros pensadores y tedlogos.



7.2.2.2.1. La desmitificacion

La desmitificacién de Bultmann con la cual estd muy de acuerdo, pues para construir
una nueva moral acorde a los tiempos modernos, el evangelio debe perder el pano de
mitos en el cual viene envuelto.



7.2.2.2.2. Dios, el terreno comun del ser

La nocién de Tillich de que Dios es el terreno comin de todo ser, es defendida,
reforzada y difundida por este tedlogo.



7.2.2.2.3. Cristianismo sin religion

Acept6 y propag6 la idea de Bonhoeffer acerca de un cristianismo sin religion. Aboga
por una nueva reforma en que el cristianismo carezca de religiéon y sea de este mundo.



7.2.2.2.4. Dios y Jesucristo

En cuanto a Dios y a Jesucristo, Robinson caricaturiz6 el concepto biblico de la
trascendencia de Dios empleando sarcasticamente el término “El Dios de arriba”. En fin,
ataco el teismo, la dignidad de Jesucristo, quien era para él s6lo un hombre perfecto.



7.2.2.2.5. La moral de situacion

Que la ética no tenga otra autoridad que la motivacion del amor — la moral de
situacion — y el hombre encuentre su significado ultimo en las relaciones personales,
mas que en el concepto anticuado de Dios. Segtin Robinson, la pregunta: “¢Cémo puedo
encontrar a un Dios benigno?” debe sustituirse por la pregunta: “¢Cémo puedo hallar a
un projimo benigno?”14 Robinson no ide6 una nueva teologia, sino que present6 en una
forma comprensible e interesante una sintesis de las ideas radicales de “algunos sabios
del siglo XX”.



7.2.2.2.6. Otras doctrinas

La oracién y otras doctrinas ortodoxas, fueron su centro de ataque, ya que las tildé de
anacronismos carentes de significado para el hombre moderno.



7.2.3. La escuela de la “muerte de Dios”

En la década de los anos sesenta, algunos tedélogos norteamericanos, entre ellos John
Robinson, trabajando separadamente forjaron una doctrina de ateismo militante.
Thomas J. J. Altizer y William Hamilton publicaron una coleccion de sus ensayos
intitulada La teologia radical y la muerte de Dios. Paul Van Buren afirmé que la palabra
“Dios” esta muerta, no tiene significado ni lugar en el mundo moderno. Segiin Robinson,
la Iglesia nunca debid ser una sociedad de hombres religiosos apartados del mundo, sino
inmersos en este, para presentar una “nueva imagen de Dios”. Para eso se necesita una
reinterpretacion radical en forma secular de la doctrina cristiana, y usé para afirmarlo
la frase ya acunada “Dios estd muerto”.

En otro libro, Altizer afirma que la teologia de la muerte de Dios fue sencillamente
una novedad pasajera. Casi desaparecié antes que sus exponentes radicales hubieran
terminado sus discursos finales. Parece haber sido mas un consenso de opiniéon de los
escépticos, que un intento de la gran mayoria de los cristianos. La Iglesia seguia
creyendo en Dios y siempre creciendo en ntimero. Se presté poca atencion al punado de
radicales, los cuales, al parecer, trataron de obtener fama proclamando nociones
sensaciona-listas.



7.2.4. Harvey Cox y la teologia de la secularizacion

No es dificil percatarse de que estamos en una época de secularizacién. La sociedad se
aleja cada vez mas de la actitud religiosa; pasa por alto a Dios como algo extrafio para
el hombre moderno. Los te6logos modernos mencionados en este capitulo acomodaron
la teologia al escepticismo del mundo secular; algunos de ellos aun se adelantaron en su
ateismo al hombre corriente. Entre ellos, este que estudiaremos, Harvey Cox.



7.2.4.1. Datos biograficos

Harvey Cox es uno de los pensadores mas de vanguardia. Se publicé su libro The
Secular City (La ciudad secular) en 1965. Se gradu6 de la Escuela de Teologia de la
Universidad Harvard, Cox fue activista politico; participé como manifestante en la lucha
por los derechos de los negros en el sur de los Estados Unidos y fue encarcelado por su
violencia.l5



7.2.4.2. Su pensamiento teologico

En su afan de secularizar la teologia, este hombre expone las siguientes ideas de su
pensamiento teoldgico.



7.2.4.2.1. La secularizacion

Cox define la “secularizacion” como la liberacion del hombre de la tutela religiosa y
metafisica — las abstracciones de cosas espirituales, tales como el cielo, Dios y la vida
eterna — el volver su atencién desde otros mundos hacia este mundo.



7.2.4.2.2. Dios

Cox describe a Dios como el proceso revolucionario en el mundo. La accion
revolucionaria de Dios tiene como propésito “la liberacién del hombre para que tenga
libertad y responsabilidad”. Busca redefinir al Dios de la Biblia como el Dios de este
mundo, no un Dios en alguna esfera religiosa aislada.



7.2.4.2.3. La Biblia

Cox emplea la Biblia para desarrollar su tema, pero aboga para librar a la sociedad
del control de la Iglesia. Segiin este te6logo radical, la Biblia contiene las semillas de la
secularizacion: el relato de la creacion y el cdédigo de Moisés son golpes contra la
creencia en los dioses; son “propaganda atea”, que condena la idolatria. La fe en Dios es
idolatria, segtn él.



7.2.4.2.4. La liberacion

Cox ve el éxodo como un ejemplo, pues se libera politica y socialmente al pueblo de
Israel por medio de un acontecimiento histérico y no sobrenatural. Se efecttia por una
insurreccion contra un monarca divinizado, y asi representa la separaciéon entre la
politica y la religién; o sea, el triunfo de lo secular sobre lo religioso.



7.2.5. Evaluacion de la teologia radical

Se caracteriza la teologia radical por su falta de capacidad para decidir si el hombre
es un ser religioso que necesita a un Dios sobrenatural o es simplemente un producto de
la naturaleza que ha llegado a ser adulto y necesita ser liberado del sentido de
dependencia. Los tedlogos radicales aceptan el segundo postulado, niegan lo
sobrenatural y proclaman sin rastro de vergiienza que son ateos.

Puesto que lo sobrenatural es una piedra de tropiezo para muchos escépticos dentro
de la Iglesia, estos “tedlogos” tratan de purgar lo sobrenatural de la religion y asi
hacérsela méas aceptable. Sin embargo, han descartado la religién misma junto con lo
sobrenatural. Todo lo que queda es una antropologia deficiente y una doctrina de
justicia social y mejoramiento de la sociedad. No es sorprendente que el radicalismo
desemboque en una doctrina de revoluciéon, como en el caso de Cox. Veremos el fruto
maduro de tales ideas en el capitulo sobre la teologia de la liberacion.

Los resultados del escepticismo en las denominaciones clasicas cumplen en parte la
prediccion de Juan Mackay, profesor por largo tiempo en la universidad de San Marcos,
Lima, Pert y luego presidente del prestigioso seminario presbiteriano Princeton, en
Estados Unidos. En 1969, él observo lo siguiente: “A menos que nuestras iglesias
protestantes, redescubran dimensiones de pensamiento y vida que se pierden o son
despreciadas, el futuro del cristianismo pertenecera a un catolicismo reformado y a un

pentecostalismo maduro.”16



7.3. EL NEOEVANGELICALISMO

Bajo este nombre se conoce el movimiento que intenta “relacionar” esta nueva etapa
de la teologia evangélica con el fundamentalismo, enfatizando al mismo tiempo su
descontento con algo del pasado. Ademas procura probar que la ciencia no es
incompatible con la fe cristiana.



7.3.1. Historia y propositos

Alrededor del ano 1948 se originé en los Estados Unidos un nuevo movimiento
llamado “neoevangelicalismo”. Entre sus fundadores habia distinguidos lideres
conservadores, tales como Carl F. H. Henry, fundador y redactor de la respetable revista
Christianity Today (Cristianismo hoy), y Harold Okenga, presidente en aquel entonces
del Seminario Fuller. Segtin los que iniciaron el movimiento, querian perpetuar la
ortodoxia, pero con una doctrina purificada de los elementos debilitadores que habian
entrado poco a poco en el fundamentalismo clasico, tales como los siguientes:

1. Un espiritu reaccionario negativo.
2. La negligencia ante la necesidad de erudicién.

3. El antidenominacionalismo con referencia a organizaciones religiosas no
conservadores y pentecostales.

4. La identificacion con el dispensacionalismo.
5. El rechazo absoluto de las teorias de la ciencia.



7.3.2. Puntos de vista

Son cuatro los puntos de vistas que consideraremos en esta seccioén, pues representan
en términos generales el pensamiento teoldgico de este movimiento.



7.3.2.1. Actividad literaria y procientifica

El neoevangelicalismo ha estimulado la actividad literaria de parte de eruditos
ortodoxos, lo cual ha tenido por consecuencia la producciéon de muchos articulos en
revistas y un buen ntmero de libros profundos sobre doctrina, apologética y la relacion
entre la fe cristiana y la cultura. Eso ha logrado disipar notablemente la imagen de
oscurantismo e ignorancia que tenia la ortodoxia en los Estados Unidos en las dos
décadas anteriores al surgimiento del neoevangelicalismo. Entre los escritores de este
movimiento estan F. F. Bruce, Leon Morris, Philip Edgcumbe Hughes, Bernard Ramm y
Edward Carnell.

En su deseo de profundizar el mensaje dentro de un marco intelectual y cultural hace
un “llamamiento a la formulaciéon de un mensaje cristiano que no trate de resolver todos
los problemas sociales afirmando simplemente que la respuesta es unicamente la
salvacién; una busqueda de principios cristianos que se apliquen a la economia, a la
sociologia, y a las ciencias naturales; una actitud méas constructiva hacia la ciencia y la
filosofia; el estimulo a la defensa académica del cristianismo”.17



7.3.2.2. La infalibilidad de las Escrituras

A pesar de haber fortalecido la fe evangélica en el anterior aspecto, se acusa a
algunos de los neoevangélicos de haber debilitado la autoridad de las Escrituras,
negando su infalibilidad. Esos te6logos afirman que Dios inspir6 a los escritores biblicos
para escribir las verdades divinamente reveladas, pero la inspiracién se limita a asuntos
espirituales. Los escritores, dicen algunos neoevangélicos, partiendo de su propia
situacién cultural e intelectual, eran capaces de errar en otros asuntos. Es decir, la
infalibilidad de la Biblia se limita al ambito de la fe, la practica y la autoridad de sus
ensenanzas. Algunos conservadores aplauden esta teoria como la solucién a las
dificultades y problemas que se encuentran en el texto biblico. Por otra parte, la obra
literaria mas amplia y profunda que defiende la infalibilidad verbal de la Biblia, God,
Authority and Revelation (Dios, autoridad y revelacién) fue escrita por Carl F. H. Henry,
el mas distinguido vocero del movimiento neoevangélico. Entre muchos de ellos hay
bastantes divergencias, sobre todo en cuanto a la infalibilidad de las Sagradas
Escrituras.



7.3.2.3. La escatologia

También algunos de ellos han pedido una actitud mas tolerante en cuanto al
pensamiento escatolégico. Para lograr quizd un consenso de acercamiento con
elementos no conservadores, ellos piden “una actitud mas tolerante hacia ideas
diferentes de la escatologia y un apartarse del llamado dispensacionalismo; una
condena de las ‘tendencias fisiparas’ del neofundamentalismo, y la correcta actitud de
los cristianos que procuran de ‘extender una mano hacia los que tratan de alcanzar para

Cristo’ “.18



7.3.2.4. Evolucionismo

Otro punto en el que se les califica bajo diferentes aspectos es lo que se llama
“creacionismo progresivo” y que pudiéramos resumir de la siguiente manera: “Durante
los millones de anos de historia geoldgica, Dios ha ido creando, con sus mandatos
soberanos, formas cada vez mas elevadas de vida. Ese proceso comienza con el concepto
en la mente de Dios, la idea, la forma, el plan, el propésito creador ... A eso sigue el
acto soberano y hacedor de la creacién por parte de Dios en el ambito de la vacuidad o
del vacio y la nada ... Después de eso viene el proceso, o creacion derivada. Dios que ha
creado con una orden soberana fuera de la naturaleza, ahora pasa la tarea creadora al
Espiritu que estd dentro de la naturaleza. El Espiritu, la entelequia divina, conoce el
plan divino y por medio de un proceso que acttia a partir del ambito de la vacuidad
realiza la forma divina deseada para la naturaleza.”l® Después de estos conceptos,
conjeturan: Si bien es cierto que la ortodoxia no cree en la evolucion, ésta tiene pruebas
suficientes para hacernos reflexionar; el veredicto de la paleontologia no se puede
desechar mediante el ridiculo pensamiento piadoso. Algunos sugieren una raza
preadamica semejante al hombre actual, pero anterior en el tiempo e inferior en dotes.



7.3.3. Evaluacion del pensamiento neoevangélico

A pesar de que los neoevangélicos se denominan conservadores, muchos los miran
como una resurreccién de la neoortodoxia o una posiciéon intermedia entre neoortodoxos
y conservadores. Sin embargo, se debe reconocer el interés de los neoevangélicos por la
ciencia y por tratar de demostrar que el cristianismo no es oscurantista ni medroso ante
la ciencia, pero también es necesario reconocer los aspectos donde las pisadas de los
neoevangélicos son peligrosas.

No trataremos en esta seccién el tema sobre la infalibilidad de las Sagradas Escrituras,
ni tampoco el escatologico, porque ya se han debatido y se ha presentado la posicion
conservadora en otros capitulos.

En cuanto al resurgimiento de este principio de evolucion intitulado “creacionismo
progresivo”, para algunos conservadores y fundamentalistas esto parece no muy
diferente a la evolucién teista.

Se califica a los neoevangélicos como personas muy deseosas de vincular el
pensamiento cristiano con las formas mas elevadas — segin ellos — del pensamiento no
cristiano, que parte del presupuesto de que Dios no cre6é al mundo y al hombre, sino que
existen por una casualidad.

Si eso es asi, dicen los conservadores, los principios 16gicos de razonamiento por los
cuales se supone que el hombre construye la argumentaciéon en pro de la existencia de
Dios, son productos de hechos fortuitos que se escapan por si solos, y no la articulacion
y ejecucion de una mente rectora y creadora. Con esto se deja de creer en la causalidad
y se reemplaza por la casualidad. Eso echa por tierra todo conjunto de ideas que
sostenga la coherencia sistematica del universo. Uno de esos conjuntos que pierden su
significado con este concepto es la teologia sistematica.



DE LA TEORIA A LA PRACTICA

¢Cual es el punto de vista de la escuela de la “muerte de Dios”?

¢En qué se parecen los neoortodoxos a los neoevangélicos?

¢Por qué no es aceptable el evolucionismo que se conoce como creacién progresiva?
. ¢Qué promueve la teologia de la secularizacién?

¢Por qué no son propaganda atea el relato de la creacion y el codigo de Moisés?
¢Cudles son las proposiciones principales del movimiento llamado neoliberalismo?
¢Qué significa “gracia barata” y “gracia costosa”?
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¢Por qué no es aceptable la posicién en cuanto a la infalibilidad de las Escrituras,
propuesta por los neoevangélicos?

9. ¢Por qué se atenta contra la razén de la Iglesia al tratar de destruir lo sobrenatural
narrado por la Biblia?

10. ¢Qué quieren decir cuando mencionan un “cristianismo sin religion”?
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CAPITULO 8

LA MORAL DE SITUACION

Nos preguntamos: ¢Habran ejercido una gran influencia sobre nuestra sociedad el
liberalismo y la neoortodoxia, o serd que la sociedad ha corrompido la teologia?
Posiblemente se pudiera debatir esta cuestion por mucho tiempo. Lo que no admite
debate es el hecho de que la idea acerca del bien y el mal ha dado un vuelco en la mente
del hombre moderno. ¢Cudl es el pais donde no se pueda observar como la gente va
dejando sus antiguos conceptos sobre la moralidad y la ética? El mundo occidental ya
no pone en alto la ética tradicional del cristianismo. No hay duda que en parte lo
anterior se debe a la teologia conocida como “moral de situaciéon”.



8.1. HISTORIA Y BASES DE LA MORAL DE SITUACION

Reflejando este cambio en el concepto de lo bueno y de lo malo, ha surgido una nueva
teologia que se denomina “moral de situacion”. Tiene precursores en las ideas de
te6logos neoortodoxos tales como Barth, Bultmann y Tillich, pero realmente se cristalizé
con la publicaciéon en el afio 1963 del libro Sincero para con Dios, por John A. T.
Robinson, obispo anglicano. Otro libro atn mas leido y discutido es Situation Ethics
(Etica de situacién), publicado en 1966, que fue escrito por el profesor Joseph Fletcher.

Este movimiento se suscribe a cuatro suposiciones fundamentales:

1. El pragmatismo
2. El relativismo
3. El positivismo
4. El personalismo

Estas cuatro premisas pueden definirse de la siguiente manera:



8.1.1. El pragmatismo

Es el método filos6fico divulgado por William James, segtn el cual el tnico criterio
para juzgar la verdad de cualquier doctrina se ha de fundar en sus efectos practicos y
por sus resultados.



8.1.2. El relativismo

Teoria filosofica fundada en la relatividad de los conocimientos. Es el método de
juzgar la importancia de las cosas segtn su relacion con otras. No se le asigna un valor
absoluto a nada de las cosas. En el caso de la moral de situacion, se le da un valor de
permanencia al amor pero lo demas varia segin las circunstancias.



8.1.3. El positivismo

Teoria filoséfica de Augusto Comte que defiende que el espiritu humano debe
renunciar a conocer el ser mismo de las cosas y contentarse con verdades sacadas de la
observacion y de la experiencia. Este método juzga las cosas de acuerdo con la
experiencia. No acepta el valor de la razén ni tampoco el de la revelacion.



8.1.4. El personalismo

Para llegar a una conclusién sobre lo bueno y lo malo de un hecho de una persona, los
seguidores de este sistema no comienzan por un principio o ley preestablecida. Su punto
de partida es la persona y la situacién en que esta o estaba. Esta manera de pensar se
preocupa mas bien por la persona que por las cosas.



8.2. CONJUNTO DE POSTULADOS

Este movimiento ha tenido multiples confrontaciones con la ética tradicional por su
conjunto de postulados o creencias. Se ha mostrado reaccionario, y no ha aceptado las
guias tradicionales en el mundo occidental ni tampoco en el oriental. Su influencia se ha
llegado a sentir de tantas maneras, que posiblemente se note una que otra de sus ideas
entre creyentes de algunas iglesias conservadoras.

Los exponentes de esta nueva teologia, dicen no regirse por normas establecidas, pero
no es cierto. Mas bien deben decir que no se rigen por las normas establecidas en el
pasado, sino por las cuatro normas que ellos han adoptado como lo verdadero y lo
correcto. Creen que son mas humanistas y comprensivos porque dan precedencia a la
persona y la juzgan de acuerdo con sus circunstancias. Robinson dice que nada puede
llamarse malo por si mismo. Sin embargo, insiste en que la falta de amor es un mal
intrinseco. Acusa a la ortodoxia de legalista e impersonal.

En su libro, Robinson dice: “En si, no hay cosa alguna que siempre podamos calificar
como ‘mala’. Por ejemplo, no podemos partir de la posicion de que ‘las relaciones
sexuales antes del matrimonio’ o ‘el divorcio’ sean malos o pecaminosos en si mismos.
Pueden serlo en un noventa y nueve o en un ciento por ciento de los casos, pero,
intrinsecamente, no lo son, puesto que el Ginico mal intrinseco es la falta de amor.”! En
términos generales esta teologia se rige por los siete postulados que se mencionan a
continuacion.



8.2.1. El fin justifica los medios

En esta ética se insiste en que el fin justifica los medios. No queda anulado un buen
fin por el hecho de que se haya logrado por un medio malo.

Tenemos que ser sinceros y objetivos en nuestro andlisis de este movimiento. Debemos
reconocer que en algunos puntos puestos en relieve por la moral de situaciéon podemos
ver un parecido al cristianismo biblico. Es cierto que cada ser humano tiene su propio
encuentro personal con el Sefior y que la situaciéon en que se produce este encuentro no
es la misma en cada caso.

La Biblia esta de acuerdo también con que a cada persona hay que darle importancia
y dignidad. Ensefia que todos somos diferentes y que nuestras circunstancias no son
iguales.

Sin embargo, a la vez que la diferencia en las situaciones no constituye la autoridad
final, la verdad sobre la cual cada uno tiene que edificar su vida no se basa en las
circunstancias, sino que procede de la verdad encontrada en Cristo; por lo tanto, el fin
no justifica los medios.



8.2.2. El legalismo

La moral de situacion lucha contra el legalismo, o contra la falta de amor. Protesta en
contra de la impersonalidad con que la sociedad actual trata a sus miembros. Nosotros,
como creyentes en Cristo, también apoyamos esa actitud. Con Pablo, luchamos en
contra del legalismo (Galatas 4:8-10; Colosenses 2:20-23).

Insistimos igualmente en la importancia del amor, pues entendemos perfectamente lo
que Juan ensefia en 1 Juan 4:17,21. Junto al Sefior Jesucristo, lamentamos la mente
farisaica que pensaba que la persona estaba hecha para obedecer ciegamente las
normas, y no las normas supeditadas a las personas, pues éstas ultimas son mas
importantes que cualquier ley (Marcos 2:27,28).

A pesar del parecido con la moral de situacion en este aspecto, dejamos en claro que
el cristianismo tiene una ley escrita a la cual obedece. La convicciéon que cada uno debe
sentir en su corazén y en su mente no es la que ha de dictar una situacion, sino la que
dicta Dios (Hebreos 10:15,16). La Palabra de Dios dice: “Los cielos y la tierra pasaran
[la situacion y la posicion], mas mi Palabra no pasara [la verdad].”

El seguidor de Cristo que esta dispuesto a someter su vida moral al gobierno del Cristo
soberano tendria dificultades radicales con los argumentos de la nueva moralidad, o sea,
la moral de situacién, pues estos argumentos lo llevarian a dejar de lado la Palabra de
Dios, regla de fe y conducta para todo creyente verdadero.

Como dice Harvie M. Conn: “Al desligar la decisién moral de la autoridad de los
mandamientos divinos y de un principio moral objetivo, la nueva moralidad amenaza
constantemente en convertir el agape en eros.”2 Eso quiere decir que muchas veces lo
que parece ser amor desinteresado llega a ser mas bien un intento de satisfacer los
deseos del propio yo.



8.2.3. Rechazo a normas y reglas preestablecidas

La moral de situacién trata de borrar los principios que pueden guiar a una persona
turbada. Tratar de acabar con normas y reglas preestablecidas, por el s6lo hecho de no
aceptarlas, puede ser muy perjudicial. En muchas ocasiones nos vienen encima
tentaciones con tanta fuerza y rapidez, que no sabemos qué hacer. Para tales momentos
tenemos necesidad urgente de alguna norma, alguna regla por la cual guiarnos. A los
pilotos de aviones se les ensefia lo que deben hacer en casos de emergencia, no por la
experiencia que ellos tengan, sino por preceptos dictados por sus superiores. Estos
pilotos tienen que pasar por repetidos simulacros, siguiendo el procedimiento prescrito
para cuando se presente algin problema en la realidad. Se espera que actten
automaticamente por sus reflejos y por habitos ya establecidos, debido a que no
dispondran de tiempo suficiente para estudiar el caso, razonar y decidir cual es el mejor
procedimiento.



8.2.4. Criterio subjetivo

Una gran dificultad se encuentra en la imposibilidad de poner en practica un sistema
en que cada miembro de la sociedad elija lo que quiere hacer de acuerdo con su propio
criterio subjetivo. Para evitar un estado de anarquia, hay que imponer ciertas
responsabilidades sobre cada persona, aunque se pueda pensar que alguna regla no
refleja el amor agape.



8.2.5. Biblia, Dios y mitos

Siguen las dificultades con estas pretensiones, pues la decision de fundar sus ideas
sobre ideas mezcladas con mitos es inaceptable. Robinson, incluso, presenta argumentos
tomados del Nuevo Testamento que segin €l son susceptibles de revision. Considera que
la Biblia contiene elementos mitolégicos y sin embargo apoya sobre ella sus ideas. No
acepta que Dios sea un ser personal, trascendente. Cree que mas bien Dios es el
fundamento de la vida, del mundo. Vemos, pues, que basa su sistema en una serie de
elementos mitologicos con un nebuloso fondo llamado Dios. No acepta que ese Dios sea
quien decide cudl es la diferencia entre el bien y el mal. La base para este sistema carece
de firmeza. Queda demasiado inestable para poder pararse sobre ella.

A pesar del hecho de que los pregoneros de la nueva moralidad dicen que hay que
rehacer todo, siguen hablando de la Biblia. Ante esta actitud, vale la pena preguntar:
¢Por qué no escriben su propio libro sagrado, su propia regla de fe? Hacen ver que, a
pesar de todos los problemas que ellos creen encontrar en la Biblia, ésta sigue con tanta
autoridad y fuerza, que no la pueden abandonar para poner otro fundamento.



8.2.6. La capacidad de juzgar correctamente

Otro problema con la moral de situacién es que pasa por alto la realidad de que el
hombre no regenerado tiene afectada su capacidad de juzgar correctamente. Con la
caida, el hombre perdi6 su capacidad de juzgar sus acciones de una manera cristiana y
espiritual. Los partidarios de este sistema piden al hombre que haga algo para lo cual
carece del equipo necesario y de la capacidad para hacerlo. La persona que esta bajo la
influencia de drogas, muchas veces razona de una forma equivocada. El que acaba de
recibir un golpe en el craneo, probablemente no va a poder realizar un analisis de lo
que estd bien y lo que estd mal. Su incapacidad estriba en problemas ajenos a su
voluntad, pero aun asi, lo tiene restringido.

Es mas, algunas personas no han adquirido una madurez suficiente para tomar en
cuenta todos los diferentes aspectos de una situacion determinada. Es como pedirle a un
nifio pequefio que decida si sus padres andan bien o mal. El nifio no tiene la madurez
para hacerlo. Le falta informacién; le falta experiencia. Lo mismo le pasa a un adulto
que acaba de llegar a una ciudad por primera vez en su vida, si se le pregunta dénde
esta la plaza del mercado.

Los partidarios de la moral de situacion dicen que Cristo fue un hombre ejemplar. No
mencionan, sin embargo, que El dej6 mandamientos a sus discipulos. Dijo que si lo
amaban, guardarian los principios que El habia presentado. No mencioné que podria
hacer cada cual lo que estimara mejor, de acuerdo con las circunstancias.



8.2.7. La verdad

Un serio problema con la moral de situacion es el concepto de lo que es la verdad. Sus
adeptos dicen que nada es verdad absoluta en el mundo. Llegan a afirmar que la misma
verdad relativa puede convertirse en falsedad cuando la situacion lo indica.

La Biblia en varios pasajes nos muestra la situacion de los tltimos tiempos. Judas 3
dice: “Amados, por la gran solicitud que tenia de escribiros acerca de nuestra comun
salvacién, me ha sido necesario escribiros exhortandoos que contenddis ardientemente
por la fe que ha sido una vez dada a los santos.”

En Lucas 18:8 leemos: “Pero cuando venga el Hijo del hombre, ¢hallard fe en la
tierra?”

¢{Qué tiene Pablo que decir al respecto? “Examinaos a vosotros mismos si estais en la
fe; probaos a vosotros mismos. ¢O no os conocéis a vosotros mismos, que Jesucristo esta
en vosotros, a menos que estéis reprobados?” (2 Corintios 13:5).



8.3. EVALUACION DE LA MORAL DE SITUACION

No hay duda que el hombre moderno (incluso nosotros a veces) esta influido por las
teorias filos6ficas de Hegel, Feuerbach, Marx, Nietzsche, el existencialismo ateo, el
psicoanalisis de Freud; pero lo mas triste de todo es que hay quienes, en el nombre de la
teologia, también van aportando sus ideas, pretendiendo crear un estado de
ambivalencia.

En la iglesia cristiana a través de dos milenios se ha dicho que Cristo es el camino, que
es la verdad. Ahora estos hombres desean cambiar el concepto de lo que es la verdad.
Afuera y adentro se ensena que los males del ser humano no proceden de su
pecaminosidad, sino del medio ambiente. Se atreven a proclamar que la cura no radica
en la predicacién de la verdad del evangelio, sino en la conciencia de formar una escala
de valores de acuerdo con la situacion.

Reconocemos que muchas veces las leyes teologales se han hecho demasiado fuertes y
que han degenerado en un legalismo sin espiritu, pero no debemos olvidar que también
el espiritu tiene sus leyes que rigen a la Iglesia. “Pero hagase todo decentemente y con
orden” (1 Corintios 14:40). Donde no hay orden y ley, hay anarquia. El universo mismo
es una serie de leyes que trasciende de lo material a lo espiritual.

Los tedlogos modernos, al crear una nueva ética, no se apoyan en leyes ya
establecidas, sino en el relativismo y el existencialismo, para asi llegar al extremo de la
moral de situacién. Al definir esta ética como una “reflexién critica” de la moralidad,
ellos admiten que puede ser considerada como una rama de la filosofia.

“La ética situacional se basa en la idea apédstata de la naturaleza humana y del
pecado humano. Da por supuesto que el ‘amor tiene una brgjula moral incorporada’ tan
poco afectada por el pecado y la corrupcion del hombre que en forma intuitiva eligira
bien. Esto estd muy lejos de lo que Pablo dice acerca de la ‘brtjula moral’ del hombre en
Romanos 1:18-32 o0 Romanos 3:10-18. El amor, guiado por el corazén humano, no puede
ni escoger bien ni escoger en forma beneficiosa para los demés.”3

Tal vez, pensando en la “brdjula moral” de los seres humanos, se apoyan en dichos de
dos pensadores y filésofos. “Hay verdades de las cuales no basta ESTAR PERSUADIDO, Sino
que es preciso SENTIRLAS. Tales son las verdades relacionadas con la moral”
(Montesquieu, 1698-1755). “Dos cosas me llenan el espiritu de admiracién y espanto: el
cielo estrellado sobre mi, Y LA LEY MORAL EN Mf MisMO” (Kant, 1724-1804).

Desafortunadamente, las cosas del espiritu que son nuestras verdades teoldgicas se
quieren analizar y reorganizar a la luz de una filosofia sencillamente humanista.
Nuestra base de fe y conducta estd en peligro de perder su autoridad a manos de los que
predican un amor mal basado en razones humanas. Dejemos entendido de una vez para
siempre que el hombre no debe buscar su propia verdad, una que le convenga, sino LA
VERDAD. Lo que los fil6sofos proponen llega a ser como un ente de mil rostros, pues
viene de acuerdo con lo que cada hombre piense que es y lo que esté de acuerdo con su
experiencia. La verdad es una y no se puede negociar a base de ella. La Biblia nos
exhorta a buscarla y a defenderla.



DE LA TEORIA A LA PRACTICA
1. ¢Es absoluto o relativo el valor de la unidad monetaria de su pais? Explique por qué.

2. ¢Qué ejemplo de relativismo de la vida puede usted ofrecer, o sea de que se asigne
un valor a una cosa segun su relacién con otras y no segun valor historico?

3. ¢{Qué ejemplo puede usted ofrecer de algo que es juzgado de acuerdo con la
experiencia?

4. Describa y cite un caso de personalismo en su iglesia.

5. Relate y cite un caso de legalismo que no refleje el amor cristiano.

6. ¢Hasta qué punto debemos luchar en contra del legalismo en la iglesia?
7. ¢Hasta qué punto debemos luchar en contra del personalismo?

8. ¢Como puede uno evitar los extremismos de la nueva moralidad sin caer en los
extremismos del polo opuesto?

9. Explique c6mo un conjunto de principios establecidos le proporciona una sensacion
de seguridad a un adolescente.

10. ¢Por qué le sera dificil a un partidario del sistema de la nueva moralidad el tener
sensacion de seguridad?

11. ¢Qué necesidad hay de ensenar sobre la nueva moralidad en su iglesia?
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CAPITULO 9

EL ECUMENISMO

Hemos venido trazando la historia de las tendencias teolégicas. Los capitulos
anteriores han preparado el escenario para poder comprenderlos acontecimientos
actuales con los cuales debemos estarfamiliarizados los que trabajamos en la obra del
Sefior. En el siglo XX, sobre todo en las tltimas seis décadas, se ha observado un fuerte
énfasis sobre la unidad de la Iglesia. Se denomina a este movimiento “ecumenismo”.



9.1. ELEMENTOS DE FORMACION DEL ECUMENISMO

El término “ecuménico” se deriva del vocablo griego he oikoumene, que significa “la
tierra habitada”. Ha llegado a emplearse en el pensamiento cristiano moderno como
sinénimo de “universal”. El ecumenismo es el movimiento hacia la unidad o la
solidaridad en la vida y la obra cristiana en todo el mundo. Es un intento de subsanar
las peores consecuencias de las grietas del cristianismo, de eliminar la rivalidad entre
denominaciones, de promover cooperacion entre ellas, de formar una voz unida y
ponerse en accién para aliviar los grandes males, como la guerra, la depresion
econOmica, el racismo y la injusticia social.

Los ecumenistas se preocupan por el escandalo del divisionismo en la cristiandad.
Senalan el marcado contraste entre la actual situacién de la Iglesia y el ideal
neotestamentario. En visperas de la crucifixién, Jests oré para que sus discipulos fueran
“uno” (Juan 17:21-23). El apdstol Pablo afirma que el amor cristiano trasciende todas
las barreras que dividen a los hombres: “No hay judio ni griego; no hay esclavo ni libre;
no hay varon ni mujer; porque todos vosotros sois uno en Cristo Jesis” (Galatas 3:28).
“Un cuerpo, y un Espiritu ... un Sefior, una fe, un bautismo, un Dios y Padre de todos”
(Efesios 4:4-6). Pero la vida real de las iglesias muestra mas divisiéon y rivalidad que
unidad.

La iglesia “ecuménica” debe ser la iglesia universal. Segin este concepto, los
cristianos deben trabajar por la fusiéon de todos los cuerpos cristianos en un solo cuerpo.
El ecumenismo no sélo incluye el protestantismo, sino también las iglesias ortodoxas
orientales, la iglesia catdlica tradicional y la iglesia copta. Se ha invitado a la iglesia
catélica romana a participar en el Concilio Mundial de Iglesias, pero dicha iglesia
sostiene que las divisiones s6lo pueden ser superadas en la medida en que los otros
grupos estén dispuestos a volver a la autoridad de Roma. No obstante esta actitud,
Roma ha enviado observadores a las asambleas del Concilio Mundial de Iglesias y ha
participado en las discusiones ecuménicas.

“Los ecumenistas no exigen uniformidad en doctrina y préctica; sin embargo, creen
que la unidad del cristianismo debe preservarse y hacerse explicita, y esa unidad debe
hallar alguna expresién formal en la creencia y la practica y en el orden institucional.”?



9.2. HISTORIA DEL MOVIMIENTO ECUMENICO

El movimiento ecuménico tuvo sus raices en Europa a mediados del siglo XIX, como
un intento de unir las iglesias protestantes para resistir la persecuciéon desatada por la
iglesia catdlica romana. Luego recibié un empuje en el siglo XX como un esfuerzo de las
iglesias para cooperar en la empresa misionera. El liberalismo del siglo XIX quité el
énfasis en la controversia doctrinal, y asi allan6 el camino para el diadlogo y la
cooperacion entre las divisiones del protestantismo.



9.2.1. La primera fase de formacion

El primer intento de cooperacion internacional entre los protestantes tuvo lugar en
1846, con la organizacion de la Alianza Mundial Evangélica en Londres. Gozaban los
catblicos romanos de una nueva ascendencia en Inglaterra. La intolerancia religiosa en
Estonia, Letonia, Lituania, Persia y Portugal habia dado como resultado el
encarcelamiento y muerte de muchos protestantes. Se sentia una gran necesidad de
alguna clase de cooperacién y accién unida que pusiera fin a estas amenazas. En los
Estados Unidos de América, los protestantes se percataban de que habia mas de 200
denominaciones y sectas. Esa fragmentacion disminuia la posibilidad de enfrentar el
poderio creciente del romanismo. Asi fue como se formé la alianza.

Con su fuerte testimonio de comprension hacia la “fe que ha sido dada una vez a los
santos”, la Alianza Mundial Evangélica dio al protestantismo una nueva visién de la
unidad del cuerpo de Cristo, pero en la tltima parte del siglo XIX, su unidad fue
destruida por el surgimiento del liberalismo, el cual atacaba su declaracién doctrinal.



9.2.2. La segunda fase de formacion

En 1905 nacié una nueva clase de “ecumenicidad” en Norteamérica, la cual dio como
resultado la organizacion del Concilio Federal de Iglesias. Posteriormente se conocid
como Concilio Nacional de Iglesias. Pasaba por alto la doctrina para insistir en “el
servicio”. En los anos sucesivos, vinieron otros acontecimientos a nivel mundial. Los
partidarios del ecumenismo los designan como las corrientes mayores de cooperacion
protestante que convergieron para formar el Concilio Mundial de Iglesias.



9.2.3. La tercera fase de formacion

Esa fue en realidad la primera corriente que tenia en mente formar algin organismo
de unidn y fue llamada Conferencia Misionera, la cual se celebr6 en Edimburgo en 1910.
Fue dirigida por Juan R. Mott. Se reunieron mas de mil lideres teolégicos y eclesiasticos
que representaban oficialmente a la mayor parte de las principales iglesias cristianas
del mundo. El propdésito principal era lograr un empuje unido para la evangelizacion
del mundo no catélico romano. Se reconocié que las divisiones entre denominaciones y
la competencia entre ellas carecian de sentido a los ojos de los pueblos en el campo
misionero. Ademaés, el derroche y la duplicacién de esfuerzos misioneros llevo los
“acuerdos de caballeros”, por los cuales se asignaba a una sola denominacién la
responsabilidad en una regién determinada. Asi se evitaria la duplicaciéon del trabajo
misionero. En esta conferencia, la teologia todavia tuvo importancia en las consultas.
De la Conferencia Misionera de Edimburgo salieron tres movimientos o corrientes, que
son los siguientes:



9.2.3.1. Concilio Misionero Internacional

El Concilio Misionero Internacional tomé6 este nombre en 1952, pero fue organizado
en 1921 bajo el nombre de Conferencia Misionera Mundial, y perpetuaba la fase
misionera de la Conferencia Misionera celebrada en Edimburgo en 1910. Bajo el nombre
de Conferencia Mundial Misionera tuvo las siguientes reuniones: En 1928, en Jerusalén;
en 1938, en Tambaran; y en 1947 en Whitby.



9.2.3.2. Vida y obra

El segundo movimiento naciéo en 1925 con la celebracién de una conferencia sobre
“Vida y Obra” en Estocolmo. Tuvo como creador principal a Natan Soderblom, primado
de la Iglesia de Suecia. Su finalidad no era doctrinal, sino estimular el pensamiento y la
accion en la aplicacion de la fe y los principios cristianos a los problemas sociales e
internacionales. Los liberales ocuparon un lugar prominente en el programa; afirmaron
que “la doctrina separa, pero el servicio une”.

Los asistentes fijaron su atencién sobre asuntos tales como la educacién, el hogar, el
sexo, la delincuencia, las relaciones internacionales, la paz, la industria y la propiedad,
la politica, la ciudadania y la funcién de la iglesia en la sociedad. La misién de la Iglesia
se consider0 en el contexto de los males de la sociedad, aunque no se lleg6 a ningtn
acuerdo que expresara una oposicion a la evangelizacion.



9.2.3.3. Fe y orden

El tercer movimiento fue el de “Fe y Orden”. Carlos H. Brent, obispo de la Iglesia
Protestante Episcopal de los Estados Unidos de América. recibi6 en Edimburgo una
vision para la union de las iglesias y el deseo de tener un debate franco sobre las
diferencias teologicas entre ellas, con vistas a mostrar con claridad las zonas de creencia
comun y lograr el mutuo entendimiento en los conceptos divergentes. En reuniones
realizadas en Lausana, Suiza (1927) y Edimburgo (1937), representantes de las iglesias
occidentales no romanas y de la ortodoxia oriental se unieron para redactar
declaraciones de fe comun, las cuales revelaron una unidad esencial de los participantes
sobre muchos aspectos de las creencias cristianas.



9.2.4. La cuarta y definitiva fase de formacion

Poco a poco, las denominaciones tradicionales fueron prestando cada vez mas su
atencion a la perspectiva de una iglesia colosal que abarcara todas las ramas del
cristianismo. Algunos dirigentes pretenden ir mas alla del cristianismo para abarcar
todas las religiones del mundo. En tiempo reciente, 301 denominaciones se han
expresado oficialmente a favor de la unificacidon organica, en la asamblea del Concilio
Mundial de Iglesias, celebrada en Vancouver, Canadd, haciendo caso al clamor que
desde antes se venia haciendo sobre eso. Diferentes comisiones se han reunido, para
trabajar al respecto. Desde mucho tiempo, las discusiones se han extendido pareciendo
interminables, pero los ecuménicos persisten en su empresa. En América del Norte,
desde 1900 se han fusionado veintiocho denominaciones, convirtiéndose en sélo doce.

La organizacion ecuménica mas importante de todas es el Concilio Mundial de
Iglesias. Formalmente se constituy0 en asamblea en Amsterdam (1948), Holanda, como
resultado directo de las corrientes mencionadas: las conferencias misioneras
internacionales y los movimientos “Fe y Orden” y “Vida y Obra”. El comité sobre Vida y
Obra propuso al movimiento de Fe y Orden que juntos formaran una organizacion
mundial de iglesias. Su propuesta fue aceptada y los dos movimientos procedieron a
hacer los preparativos para llevar a cabo su decision. Fue un intento de sintetizar las
funciones de las organizaciones ecuménicas que ya existian. Este concilio, sin embargo,
no es una iglesia ni tiene autoridad sobre sus miembros. Es mas bien una federacion de
iglesias que incluye la mayoria del mundo cristiano que se halla fuera del redil de Roma.
No puede legislar, ni intervenir en asuntos internos de las denominaciones; mas bien su
intento es facilitar el estudio y la accién comuin. Afirma que la unidad no exige
uniformidad y que hay lugar para todas las iglesias que se denominan “cristianas”.

De esa manera surgié lo que hoy se conoce como el Concilio Mundial de Iglesias. El
Concilio Mundial de Iglesias en realidad es el resultado de la uniéon de los dos dltimos
movimientos que hemos mencionado. El tercer movimiento que se uni6 fue la
Conferencia Misionera Mundial, producto directo de la Conferencia de Edimburgo del
afno 1910 y se vincul6 oficialmente en 1961.



9.3. LA ESTRUCTURA DEL CONCILIO MUNDIAL DE IGLESIAS

Lo que sigue a continuacién es lo que a grandes rasgos es la estructura de esta
organizacion internacional.



9.3.1. Dase

En un congreso celebrado en Nueva Delhi, India, en 1961 los delegados expresaron el
sentir de que el Concilio Mundial de Iglesias debe tener como base la siguiente
declaracién: “Una confraternidad de iglesias que confiesan al Senor Jesucristo como
Dios y Salvador, de acuerdo con las Escrituras, y por lo tanto, buscan cumplir su
llamamiento comtn para gloria del tnico Dios, Padre, Hijo y Espiritu Santo.”



9.3.2. Membresia

Pueden ser miembros todas las iglesias que expresen su conformidad con las bases y
que sean invitadas a unirse al Concilio Mundial de Iglesias.



9.3.3. Funciones

Puesto que el movimiento Fe y Orden se interesaba principalmente a través de los
afos en cuestiones teoldgicas, y el movimiento Vida y Obra en la lucha por la paz y
justicia social, una de las funciones especificas del Concilio Mundial de Iglesias es seguir
adelante con el trabajo de estos dos movimientos. Los delegados han puesto por escrito
también otras funciones, tales como llevar a cabo estudios unidos, efectuar una accién
comun de las iglesias y trabajar a favor del ecumenismo.



9.3.4. Campos de trabajo

Propone el concilio ponerse en acciéon en diferentes campos del mundo y entrar a
dialogar con ideologias contemporaneas que accedan a hacerlo.



9.3.5. Propésitos

Que todos lleguen a tener la mente de Cristo para luchar por el orden social e
industrial. Sacar a las iglesias del aislamiento. Dar oportunidades para sentarse en la
mesa de conferencias. Servir a las iglesias. Respetar las creencias contrarias.



9.3.6. Filosofia
La union en Cristo. Segtin los estatutos de esa organizacion, las divisiones son pecado.



9.3.7. Estructura legislativa

La autoridad principal sera la Asamblea. Este cuerpo legislativo debe reunirse cada
cinco afios. Los delegados que la componen son nombrados por sus denominaciones.

El cuerpo que representa la asamblea cuando ésta no esta en sesién se conoce como
Comité Central. Tiene seis presidentes y 145 miembros, los cuales son nombrados por la
asamblea. Sesiona anualmente.

El Comité Ejecutivo se compone de los presidentes del Concilio, el presidente y el
vicepresidente del Comité Central y doce personas mas que el Comité Central nombra,
haciendo un total de diecinueve personas. Se retine dos veces al afo.

Se ve que en la practica quienes tienen el verdadero poder e influyen mas sobre el
rumbo de la organizacién son las 145 personas que forman el Comité Central. Estas
reciben de la asamblea poderes legislativos y administrativos.



9.3.8. Asambleas celebradas
Hasta la fecha se han celebrado siete asambleas, las cuales se detallan a continuacién:
1. Amsterdam, Holanda, 1948
Evanston, Estados Unidos de América, 1954
Nueva Delhi, India, 1961
. Upsala, Suecia, 1968
Nairobi, Kenia, 1975
Vancouver, Canada 1983
7. Canberra, Australia, 1991

Karl Barth fue uno de los oradores en la primera asamblea de 1948.

La iglesia ortodoxa rusa fue recibida como miembro en plena calidad en la asamblea
de Nueva Delhi de 1961. Los adherentes de este sector eclesiastico le dan derecho a la
iglesia rusa a tener diecisiete miembros en el Comité Central. En Nueva Delhi se recibid
una misiva del patriarca de dicha iglesia pidiendo que no se tolere el “proselitismo” y
“otros actos semejantes no cristianos”, como la evangelizacion, de parte de misioneros
conservadores.
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9.3.9. Inclinacion doctrinal

En la actualidad, la mayoria de los dirigentes que ocupan puestos clave en la
organizacion se inclinan hacia una teologia liberal. Algunos grupos conservadores
pertenecen al concilio mundial, pero no tienen ninguna influencia significativa en las
deliberaciones y menos en las decisiones. A partir del afnio 1968 se ha insistido en la
radicalidad respecto a la obra de Vida y Trabajo.



9.3.10. Agencias que representan al c.m..

Las siguientes agencias trabajan en América Latina como brazos del Concilio Mundial
de Iglesias:

1. UNELAM: La comisién provisoria pro-unidad evangélica latinoamericana
ISAL: Iglesia y Sociedad en América Latina

ULAJE: Unién Latino-Americana de Juventudes Evangélicas

MEC: Movimiento Estudiantil Cristiano

CELADEC: Comision Evangélica Latinoamericana de Educacién Cristiana
CELAS: Conferencias Evangélica Latinoamericanas

MIS: Movimiento de Iglesia y Sociedad (Chile)

CLAI: Concilio Latinoamericano de Iglesias

MECH: Mujeres Evangélicas de Chile
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9.3.11. Conclusiones

Como se puede notar, la base del Concilio Mundial de Iglesias es tan amplia, que en
ella puede caber cualquiera que se denomine cristiano. Se debe observar que “base” no
quiere decir “declaracion de fe”. Los integrantes del Concilio Mundial de Iglesias no
desean que esto se introduzca en sus estructuras.

Para comprender mejor su alcance, ofrecemos un diagrama de la historia de los
movimientos precursores del concilio desde su iniciacion hasta el presente.

Un articulo bien ilustrativo de lo que fue esta tltima reunién, es el que aparece en la
revista Selecciones del Reader’s Digest del mes de febrero de 1993 llamado “El evangelio
segin Marx”.



9.4. EVALUACION

No cabe duda alguna de que el cristianismo no puede darse ya el “lujo de la division”.
Los creyentes viven en un mundo hostil. Las fuerzas poderosas del agnosticismo, del
materialismo ateo, de la ciencia amoral, del determinismo freudiano y del surgimiento
de religiones paganas de inspiraciéon nacionalista como el hinduismo y el islamismo,
arremeten contra ellos. “Menos de una tercera parte de la poblacion del mundo es
cristiana, y el cristianismo en realidad estd perdiendo terreno en su carrera para
mantenerse a la par en los porcentajes con las cifras de poblaciéon, que van en veloz

aumento.”2
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9.4.1. Puntos favorables

El movimiento ecuménico pareceria ser la realizacion de la unidad en el amor que ha
sido el ensueno de los cristianos desde el principio de la fe. Comenta con entusiasmo el
historiador eclesidstico Kenneth Scott Latourette: “Nunca antes habian desarrollado los
cristianos una comunion tan eclesidsticamente amplia y variada.”3 Los logros del
movimiento son impresionantes.



9.4.1.1. Cooperacion misionera

El Concilio Misionero Internacional consigui6 la cooperaciéon de muchas iglesias en la
empresa misionera. En sus comienzos, cuando no se vislumbraba el Concilio Mundial de
Iglesias, esta fue una de sus principales preocupaciones.



9.4.1.2. Buenos mediadores

Después de la Primera Guerra Mundial, la misma organizacién hizo mucho para
subsanar la separacion entre los protestantes de Alemania y los protestantes de los
paises que estaban en guerra con Alemania. Durante la Segunda Guerra Mundial, el
Concilio Mundial de Iglesias despert6 a las iglesias para ayudar a los cristianos a
comunicarse a través de las lineas de conflicto, solucionar problemas de los prisioneros
de guerra, de los refugiados, de la reconstruccion, y aliviar el sufrimiento.



9.4.1.3. La obra social

Durante la Segunda Guerra Mundial y después, el Concilio Misionero Internacional
acudi6 en socorro de la mayoria de las misiones protestantes del continente europeo. La
obra social llevada a cabo por el movimiento ecuménico es extensa. Brinda alimentos y
medicinas en la actualidad a paises en horas de catastrofe o de gran necesidad.



9.4.1.4. Persecucion religiosa, racismo, paz y derechos humanos

El movimiento ecuménico ha combatido la persecucion religiosa y el racismo. Durante
la Segunda Guerra Mundial, el Concilio Federal de Iglesias de los Estados Unidos
nombré un comité para estudiar los principios de una paz justa y duradera. Fue un
factor importante en la formacion de las Naciones Unidas. Ademas, ha desempenado un
papel importante en definir y defender los derechos humanos.



9.4.1.5. Verdadero ecumenismo

El llamado que se nos hace para ser ecuménicos, nos hace recordar que otra vertiente
del ecumenismo es la que viene del Espiritu Santo. Esta si es la que cumple la oracién
del Senor Jesucristo “que todos sean una misma cosa”. A esa vertiente con direccién
divina y no humana le abrimos los brazos y el corazén. Ella trae el frescor de una nueva
vida y reafirma los propésitos de Cristo al venir a esta tierra. No tememos en llamar
“hermanos en Cristo” a los que tienen esa misma experiencia.



9.4.2. Puntos desfavorables

A pesar de lo anterior, muchos grupos conservadores no quieren tener nada que ver
con el movimiento ecuménico, y en especial, con el Concilio Mundial de Iglesias. ¢Por
qué? No es porque no reconozcan la existencia de una sola iglesia universal, basada
sobre la verdad de la Biblia, ya que aun perteneciendo a diferentes denominaciones, no
han dejado de mantener un grado de cooperacion a través de las lineas
denominacionales donde ha existido un acuerdo doctrinal comtn. Rechazan este
movimiento ecuménico por otras razones.



9.4.2.1. La unidad

Estos conservadores ponen en tela de juicio la base de unidad que caracteriza al
Concilio Mundial de Iglesias. Senalan que Cristo oré por la unidad espiritual, mas que
por la unidad organizacional. Rogd “por los que han de creer en mi por la palabra de
ellos (los discipulos)” (Juan 17:20). Aunque el credo de dicha organizacién es netamente
ortodoxo, el Concilio Mundial de Iglesias alberga una diversidad de iglesias que tienen
grandes divergencias en doctrina. Hay unitarios y trinitarios, liberales y conservadores,
neoortodoxos, anglicanos y ortodoxos orientales. (Es ésta la Iglesia de Jesucristo? ¢Es
cierto que es un cuerpo, una fe? ¢Como pueden tener los hijos de Dios comunién con los
que niegan la divinidad de Cristo, el nuevo nacimiento del creyente y la inspiraciéon de
las Sagradas Escrituras? Esto no es lo que expresa 2 Timoteo 3:5.

Sin embargo, el doctor Juan A. Mackay, uno de los lideres del movimiento ecuménico,
observa con tristeza: “Ahora la unidad no es para realizar la misiéon. La unidad es sélo
para estar unidos.” Advierte que “cuando se interpreta la unidad como la unidad
institucional y el control episcopal, y cuando se considera que estas dos cosas son
indispensables para la verdadera unidad, se debe considerar a la estructura eclesiastica
mas unificada en la historia cristiana que ha sido la de la iglesia catdlica hispanica, la
cual también ha sido la mas estéril espiritualmente y la mas funestamente fanatica.”4



9.4.2.2. El liderazgo

Los conservadores observan con recelo y no se conforman con el hecho de que los
liberales ocupan los puestos de liderazgo y dominan las decisiones y la politica del
Concilio Mundial de Iglesias. Creen que esto seria funesto para sus organizaciones, en
caso de formar parte del concilio.



9.4.2.3. La cosmovision

Senalan que la cosmovisién del concilio se limita a lo secular y pasa por alto lo
espiritual. E1 CMI se preocupa por el bien social de la humanidad y no por la salvacion
de ella. Los lideres ecuménicos ven la humanidad en términos de grupo y consideran sus
problemas principalmente como sociales. Pasan por alto el aspecto personal y descuidan
por completo la proclamacién del evangelio.



9.4.2.4. La soteriologia

Los partidarios del ecumenismo no reconocen que el hombre es pecador y necesita ser
regenerado por el Espiritu Santo. Creen que pueden hacer buenos a los malos, mediante
la obra social; que pueden cambiar a la sociedad sin cambiar al individuo. Esto es
netamente una herejia para los conservadores.



9.4.2.5. La politica

Muchos evangélicos conservadores ponen objecién a la tendencia ecuménica de
identificarse con un sistema politico. Hay que notar que Jesus afirma: “Mi reino no es de
este mundo” (Juan 18:36). Todo sistema, sea monarquico o democratico, capitalista o
socialista, es falible, porque es de hombres. El reino de Dios no vendra por medio del
gobierno humano, sino por la venida de Cristo.

El creciente papel politico del CMI es motivo de preocupacién por parte de los
evangélicos conservadores. Por ejemplo; el CMI ha creado un fondo para el programa
de combate contra el racismo, pero se usa para ayudar a movimientos subversivos en
Africa.5 El concilio sostiene otros movimientos de “liberacién”, aprobando asi la
violencia como medio para realizar cambios politicos. Se nota el entusiasmo del concilio
referente a la revolucién en las palabras atribuidas a Lukas Vischer, quien encabezé
durante muchos anos el comité sobre Fe y Orden: “Mahatma Gandhi era nuestro modelo
de ayer; ahora lo es el Che Guevara.”



9.4.2.6. El espectro de una superiglesia

Los conservadores temen que en el futuro el Concilio Mundial de Iglesias, se convierta
en una superiglesia con un gobierno central, bajo el cual las iglesias tendrian que
suspender algunas de sus formas acostumbradas de doctrina y vida. Les perturba que los
te6logos ecuménicos supliquen a los eclesiasticos de todas las iglesias que abandonen
“los credos gastados del cristianismo” y “tomen la senda a través del desierto de este

mundo” para alcanzar “las fronteras de una iglesia unida”.6



9.4.2.7. Sincretismo

Los evangélicos conservadores se oponen a las tentativas del concilio para establecer
contacto con religiones no cristianas con la mira de incluirlas en su organismo. No
pueden estar de acuerdo con la idea de que todos los hombres, sea cual sea su religion,
formen parte de lo que el Concilio Mundial de Iglesias llama “la iglesia latente”. Muchos
ven en esa caricatura de la Iglesia, la ramera descrita en Apocalipsis 17.



9.5. LA ALTERNATIVA CONSERVADORA

Los cincuenta millones de evangélicos conservadores que son miembros de iglesias no
afiliadas al Concilio Mundial de Iglesias no son indiferentes a la necesidad de unirse.
Muchos de sus lideres ven la necesidad de cooperacion entre iglesias de fe comtn frente
a las amenazas de las fuerzas del mal. Se dan cuenta de que la unidad cristiana es
voluntad de Dios y que la falta de unidad perjudica a la causa de Cristo. Anhelan tener
comunidén con otras iglesias conservadoras y unir sus fuerzas para evangelizar al
mundo.



9.5.1. Historia y principios de unidad

Como alternativa en los Estados Unidos (1942) nacié la Asociacion Nacional de
Evangélicos (ANE) “para representar a todos los evangélicos conservadores de todas las
denominaciones y grupos”. Algunas poderosas denominaciones, centenares de
congregaciones y casi cien universidades se afiliaron. La ANE ha estimulado la obra
misionera, ha defendido los derechos de las iglesias y ha promovido la cooperacion
entre los grupos conservadores. También ha despertado a sus afiliados para que vean la
necesidad de ayudar econémicamente a los pueblos en tiempos de calamidad nacional o
depresién econdmica.

Entre los conservadores se han levantado organizaciones para las misiones. La
Asociacién Evangélica de Misiones Extranjeras fue organizada a instancias de la
Asociacién Nacional de Evangélicos. Consta de cincuenta juntas misioneras que
sostienen a seiscientos misioneros en ciento ocho paises. La actuacién progresista de
esta asociacion misionera ha tenido por consecuencia la introducciéon de nuevos métodos
y estrategias misioneras para hacer frente a las necesidades de nuestro siglo. Se formé
también la Asociacion Interdenominacional de Misiones Extranjeras, que cuenta con
siete mil quinientos misioneros en cien paises.

En Londres se organiz6 la Alianza Evangélica Misionera (1958). Esta abarca ochenta
sociedades misioneras y otras agencias misioneras en Noruega, América Latina, Africa,
la India, Australia y otras regiones, las cuales sostienen diez mil misioneros en diversas
partes del mundo.”



9.5.2. Fundacion de COMELA

La alternativa conservadora de América Latina a las organizaciones del Concilio
Mundial de Iglesias es el movimiento denominado CONELA (Confraternidad Evangélica
Latinoamericana). Naci60 en Panama en 1982 al reunirse mas de doscientos delegados
procedentes de noventa y ocho denominaciones evangélicas conservadoras y setenta y
tres grupos de servicio cristiano. Estuvieron presentes reconocidos lideres conservadores
como Samuel Libert, de Argentina; Bruno Frigoli, de Perti; David Morales, de Bolivia;
Emilio Antonio Nufnez, de Guatemala; Luis Palau y otros. CONELA tiene la meta de
“servir a toda la iglesia del Sehor Jesucristo en todos los paises de América donde haya
quienes hablen el portugués o el espanol”. Luis Palau senala que América Latina ha
necesitado con urgencia una organizaciéon que, sin ninguna vergiienza, fomente la
evangelizacion, que estimule el crecimiento de la Iglesia y que defienda la teologia
biblica contra la penetracion liberal en los seminarios e iglesias.

Los delegados, que representan a veinticinco millones de evangélicos, firmaron el
“Acta de Panama” y eligieron un comité ejecutivo que pusiera en marcha los proyectos
contemplados. El presbiteriano Marcelino Ortiz, de México, fue elegido presidente en
esa primera reuniéon, y el obispo pentecostal Carlos San Martin, de Chile,
vicepresidente. Se preparé un reglamento para guiar a los ocho vicepresidentes
encargados de coordinar las actividades en sus regiones correspondientes. La base de
comunion es el Pacto de Lausana, “el que mas que cualquier documento expresa los

principios doctrinales conservadores en teologia en todo el mundo”.8



9.5.3. Los objetivos de CONELA

Como entidad conservadora que representa a los conservadores de América Latina,
CONELA tiene los siguientes propositos:



9.5.3.1. Entidad de enlace

Ser una entidad de enlace, relaciones y servicio entre los evangélicos de habla hispana
y portuguesa de América del Sur, Central y del Norte.



9.5.3.2. Entidad de unidad espiritual

Cultivar la unidad espiritual y el respeto mutuo entre los dirigentes de las iglesias y
entre todos los evangélicos latinoamericanos sin violar la autonomia de las entidades
miembros.



9.5.3.3. Entidad de evangelizaron

Promover la evangelizacion, la reflexién teoldgica desde una perspectiva evangélica y
la dindmica del crecimiento integral de las iglesias a nivel nacional, regional,
continental y mundial.



9.5.3.4. Entidad de relaciones intereclesiasticas

Establecer y mantener relaciones con organizaciones y entidades nacionales e
internacionales afines a nuestra posicion teologica.



9.5.3.5. Entidad de representacion

Poner de relieve la realidad de la presencia evangélica, dando a conocer a través de
los medios de comunicacién social lo que Dios estd haciendo en nuestro continente y en
el mundo entero, e informar a las iglesias con relacién a las diversas corrientes de
pensamiento.



9.5.3.6. Entidad de educacion biblica
Fomentar la educaciéon biblica cristocéntrica dentro de la realidad latinoamericana.



9.5.3.7. Entidad de la obra social

Exponer y aplicar los criterios biblicos relativos a la participacién en la obra social de
la Iglesia.



9.5.3.8. Entidad de proteccion

Velar responsablemente por el respeto de la libertad de culto en todos los paises de
América Latina.



9.5.3.9. Entidad de expresion

Ser portavoz del pensamiento evangélico latinoamericano continental, defendiendo
los principios establecidos en los estatutos de CONELA.



9.5.4. Futuro le CONELA

CONELA es la organizacion interdenominacional mas numerosa de América Latina. Si
marcha con dinamismo y cumple con los objetivos para la cual fue formada, se le puede
augurar un futuro brillante y no hay duda que seguird creciendo a medida que cumpla
con sus cometidos. Esperamos ansiosos el futuro para ver la respuesta de CONELA al
ecumenismo del Concilio Mundial de Iglesias.



DE LA TEORIA A LA PRACTICA

1. ¢Qué valor tiene estudiar la historia de la formacién del Concilio Mundial de
Iglesias?

2. ¢Cudl es su reaccion personal ante la idea de que “la doctrina separa, pero el
servicio une”?

3. Haga una investigacion de las actividades del Concilio Mundial de Iglesias durante
los dltimos diez afos.

4. Presente los argumentos a favor y en contra de que pertenezca su denominacioén al
Concilio Mundial de Iglesias.

5. ¢Qué hace su denominaciéon para colaborar con CONELA?
6. Describa los dltimos estudios realizados por los comités comisionados por CONELA.
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CAPITULO 10

EL NEORROMANISMO

Cabe preguntar si estd cambiando radicalmente la Iglesia Catdlica Apostélica
Romana. Algunos creen que “la brisa fresca” que Juan XXIII deseaba para su iglesia
se convirti6 en un huracdn que amenazé con remover los cimientos mismos del
catolicismo tradicional. Otros sostienen que Roma semper aedem — siempre igual — es
lo que mejor describe los resultados del Concilio Vaticano II y la superficialidad de los
cambios hechos. Es probable que la verdadera posicién se encuentre entre los dos
extremos que representan esas opiniones.



10.1. FONDO HISTORICO

La iglesia catolica ha experimentado muchos cambios al enfrentar periodos de
controversia con movimientos religiosos en varias etapas de su existencia. Aunque se ha
mantenido al parecer unida bajo el férreo dominio de los papas, esta iglesia ha tenido
sus cismas, lo cual la han hecho recapacitar en algunas cosas y promover cambios,
aunque no sustanciales. He aqui los periodos que se consideran mas importantes.



10.1.1. La separacion de la iglesia ortodoxa

El primer cisma que sufri6 la iglesia catélica fue en el ano 1054 cuando se separé la
iglesia ortodoxa, division que separé al cristianismo en dos grandes bloques: oriente y
occidente. Las causas fueron principalmente tres:

1. Las pretensiones del obispo de Roma en convertirse en papa, asunto que logré al
fin.

2. La iglesia romana cada dia se convertia en un ente politico.

3. El celibato clerical, ya que hasta el dia de hoy los ortodoxos permiten a sus
ministros casarse.



10.1.2. La reforma protestante del siglo XVI

La iglesia cat6lica habia tenido problemas en tiempos pasados como el que
describimos en el punto anterior, pero pudiéramos decir que fue en el siglo XVI cuando
enfrentd6 su problema mas serio. Hubo una divisibn en suseno por causa de la
interpretacion de las Escrituras con referencia a la salvacién por gracia, que dio un
monje aleman llamado Martin Lutero. Este periodo ha quedado registrado en la historia
como la Reforma Protestante del siglo XVI.



10.1.3. El pietismo del siglo XIX

Este movimiento que afectdé a la iglesia protestante y a la catdlica en el siglo XIX,
nacio realmente en el siglo XVII, cuando el pastor luterano Felipe Spener (1675-1705)
publicé un libro en latin, llamado Deseos piadosos. Ese movimiento surgié por la
ligereza como se predicaba y se vivia la vida cristiana en ese tiempo; para contrarrestar
eso, propuso las siguientes premisas para vivir en forma piadosa delante de Dios.



10.1.3.1. La Palabra de Dios
Propuso un uso més extendido, serio y frecuente de la Palabra de Dios.



10.1.3.2. El sacerdocio

Incentivo el ejercicio diligente y con mds conciencia el sacerdocio espiritual.



10.1.3.3. La predicacion

Aconsej6 que la predicacion debia ser mas seria y en vez de hacerlo sobre cosas
pueriles, debia dedicarse a promulgar la fe.



10.1.3.4. La controversia

En este siglo la marca peculiar fue la inmensa controversia. Este movimiento abogaba
por un espiritu amoroso en la controversia.



10.1.3.5. Alimento espiritual para la grey

En vez de dedicarse al estudio de la filosofia y la teologia, los pastores debian
dedicarse a prepararse espiritualmente para alimentar devocionalmente a su grey.

Como es logico suponer, este movimiento levant6 una ola de seguidores en ambas
iglesias y cre6 problemas de interpretacion y poco deseo de dedicarse al estudio serio de

la teologia.



10.1.4. El movimiento misionero del siglo XX

El siglo XX, en aspectos religiosos, bien pudiera llamarse “el siglo de las misiones”. En
la iglesia protestante se incrementd el interés misionero, sobre todo en paises de
ascendencia catdlica, lo cual present6 a la iglesia de Roma un desafio por el creciente
aumento de los creyentes de la iglesia protestante a expensas de creyentes catdlicos.

Con respecto al Nuevo Mundo, hasta 1910 las agencias misioneras consideraron a
América Latina como un continente ciento por ciento cristiano, pero en 1916 las cosas
cambiaron radicalmente; las agencias misioneras estadounidenses consideraron a
Latinoamérica como un vasto campo misionero. Las denominaciones histéricas
establecieron las primeras cabezas de playa para el desarrollo de un crecimiento
protestante que se mantiene hasta el dia de hoy. Esto produjo malestar en la iglesia
catolica por lo que se dedic6 a perseguir a los evangélicos.



10.1.5. Ecumenismo y neorromanismo del siglo XX

Si el siglo XX se conoce como el siglo de las misiones, también se ha conocido como el
siglo de la ecumenicidad, lo cual ha afectado a la iglesia catélica y la llevado a
replantear sus interpretaciones, su liturgia y, en forma ligera, sus dogmas.

En las dltimas tres décadas la iglesia de Roma ha comenzado a experimentar cambios
al grado que se puede describir la nueva posicion de la religion catdlica romana como
“neorromanismo”.

La época del neorromanismo comienza con la eleccién del papa Juan XXIII en el ano
1958. Cuando el colegio de cardenales vio que después de muchas votaciones no
resultaba elegido ningtin candidato, acordé elegir un papa de transicion que mantuviera
la situacién de la iglesia como estaba, pero en realidad Juan XXIII demostré no ser un
papa de transicion, sino el causante de una revoluciéon que sacudié a la iglesia catdlica
romana. El puso en marcha el aggiornamento — modernizacién —, el afan de poner al
dia una tradicién dos veces milenaria.

Juan el Bueno, como se le llamaba, sustituyé a un papa tradicionalista como Pio XII;
anuncié el 25 de enero de 1959 que convocaria el Concilio Vaticano II. El primer
Concilio Vaticano se habia celebrado en Roma, pero habia quedado inconcluso por el
retiro de Roma de las tropas de Napoleon en 1870 y la ocupacion de la ciudad por el
ejército italiano. Este segundo Concilio Vaticano dio un vuelco a la iglesia que decia que
no cambiaba. Tan grande fue la sacudida, que han cambiado las actitudes, pensamientos
y puntos de vista como no se habia experimentado desde hacia centenares de anos. En
medio de una conmocién increible, se llevé a cabo una aparente reforma. Pues aunque
hubo cambios, los dogmas fuertes de la iglesia no fueron tocados ni reformados.

Se dieron a la luz publica dieciséis documentos que surgieron como resultado de las
deliberaciones del concilio. Algunos han sefialado la ironia que hay en el hecho de que
un papa con un temperamento moderado y apacible provocara una revuelta. Se
reformaron la liturgia y la instruccién en los seminarios. Ahora se muestra mas interés
en las Escrituras, en el ecumenismo y en la actividad de los laicos.

A pesar de lo anterior, siempre le lleva a la tradicién catélica un poco de tiempo
ponerse al dia y reaccionar frente a movimientos novedosos, pero poco a poco consigue
siempre encaminar estas influencias hacia los términos “ortodoxos” mediante la
eliminacién un poco nebulosa de lo que no pueda ser asimilado por su patrimonio
dogmatico tradicional.

No hay documentos emitidos por la jerarquia que nieguen uno solo de los dogmas
peculiares del romanismo. Se admite un cambio de énfasis, eso si, pero no de contenido.
La tradicion del catolicismo siempre triunfa de manera formal y oficial. Sin embargo,
después de ese proceso, la iglesia catélica no es la misma. ¢Cudles son los cambios que
sufri6 dltimamente? Veamoslo.



10.2. CAMBIOS EN LA IGLESIA CATOLICA ROMANA

Como consecuencia del neorromanismo, han surgido muchos interrogantes, tanto de
parte de los de dentro como también de los de afuera. Algunos ya han sido contestados,
pero aun quedan otros por contestar. Consideremos con cuidado algunos de estos

cambios importantes.



10.2.1. La actitud hacia los no catolicos

Uno de los prop6sitos que motivaron la convocacién de este concilio fue la unidad de
todos los cristianos y fomentar la amistad con el pensamiento no cristiano.



10.2.1.1. Los protestantes

El papa Juan XXIII decidi6 abandonar la guerra “contra-reformista” y emplear el
didlogo. La iglesia catélica, en su animo de ecumenicidad, comenz6 a llamar a los
protestantes “hermanos separados”, un término muy lejano al de “herejes”, como antes
se les definia. Ha lanzado llamados a un acercamiento para dialogar. Fomenta cultos
unidos entre protestantes y catélicos, pues, segiin dicen, es mas lo que nos une que lo
que nos separa.

Se reconoce la libertad de culto como un derecho humano. El papa Juan Pablo II tomé
un paso trascendental en Espana al reconocer los males cometidos por la Inquisicién y
al pedir perdon a los protestantes. Los voceros catdlicos han tenido cuidado, sin
embargo, de aclarar que la iglesia romana no tiene la mas minima intencién de ceder en
asuntos de dogma o de fe. Alegan que sus dogmas, incluso el de la infalibilidad del
papa, son necesarios para la salvacién. Dicen, en cambio, que sus formas y ritos si estan
sujetos a cambios.

El obispo de Cantorbery, jefe titular de la iglesia anglicana, ha visitado Roma con
afan de union, deseo del que al parecer se ha alejado, pues esta tultima iglesia, decidi6é
en el afio de 1992 ordenar mujeres al pleno ministerio, cosa a la que se opone la iglesia
catolica romana.



10.2.1.2. Las iglesias ortodoxas

Es significativo el acercamiento de la iglesia catdlica a través del didlogo con las
iglesias ortodoxas, tanto griega como rusa. Se ha hecho con la intencién de establecer
una atraccion hacia la iglesia romana. El patriarca de Constantinopla visité el Vaticano
para mostrar al mundo el deseo de acercamiento.



10.2.1.3. El movimiento ecuménica

La iglesia romana ha suavizado su tono en cuanto al movimiento ecuménico. Es bien
significativo que en 1975 asistieron dieciséis delegados fraternales procedentes del
Vaticano a la asamblea del Concilio Mundial de Iglesias que se celebré en Nairobi.
Aunque la iglesia catélica ha aclarado que por ahora no desea pertenecer al Concilio
Mundial de Iglesias, deja la puerta abierta para el futuro.



10.2.1.4. Los no cristianos

Roma, ademdas de abrirse a los cristianos no catélicos, se ha abierto a las otras
religiones y filosofias no religiosas, como el comunismo y el ateismo. Antes de la caida
del comunismo, tanto los prelados visitaban Mosca, como las autoridades del Kremlin
viajaban al Vaticano. No era raro que un sacerdote ensefara ideas marxistas. Otros se
lanzaron a acciones mas atrevidas, participando en actividades guerrilleras en el tercer
mundo.



10.2.2. La actitud hacia las Sagradas Escrituras

El retorno a la Biblia se ha efectuado gradualmente. Ya no figura este libro entre los
prohibidos. Los eruditos catélicos llevan varias décadas traduciendo la Biblia
directamente de las lenguas originales. Asi prepararon la versién Nacar Colunga. Hasta
los escritores de las notas que acompafan el texto biblico aceptan ahora algunas
conclusiones de la critica literaria protestante, algo que fue prohibido en parte por un
decreto de la Comision Biblica Pontificia en 1906. (Véase la Biblia de Jerusalén.)

Los fieles han recibido la indicaciéon de leer la Biblia, estudiarla con toda seriedad y
ponerla en préactica. Se ha subrayado oficialmente que la Biblia es la Palabra de Dios,
quien se la dio a la Iglesia para su provecho.

Como resultado de este nuevo énfasis sobre la Biblia, se ha generado més entusiasmo
para imprimir y distribuir las Escrituras en grandes cantidades. Se ha impreso en
diferentes estilos, hasta en forma de revista. Se ha presentado con toda clase de
encuadernacion, de lujo inclusive. Se mantiene una campana publicitaria con lemas que
animan al pueblo a leer la Biblia. Ya no es raro encontrar un ejemplar de la Palabra de
Dios en un hogar catélico. Millones de los que nunca la habian abierto, la leen
actualmente.



10.2.3. La actitud hacia la liturgia

En la celebraciéon de los oficios, Roma ha efectuado grandes cambios que se describen
de la siguiente manera:



10.2.3.1. Idioma y posicion del sacerdote

El idioma oficial de la iglesia y para la liturgia en todo el mundo era el latin. Ahora
todos los oficios pueden hacerse en el idioma vernaculo del lugar donde se celebran. El
sacerdote, que antes ministraba dando la espalda al pueblo, lo hace ahora de cara a él.
Esos dos cambios tienen un profundo significado litirgico y aunque no es un cambio
teologico profundo, es un esfuerzo por echar abajo la pared que separaba a la jerarquia
eclesiastica de los laicos, llevando a los feligreses a una participacion maés activa y
participativa.



10.2.3.2. La musica

La musica sacra y gregoriana ha dado paso en muchos casos a la musica folklérica e
indigena, con el afan de atraer a las multitudes que se entusiasman con este tipo de
manifestacién musical y hacer el culto menos rigido y menos formal.



10.2.3.3. La Biblia
Se recalca mas el uso de la Biblia en la ensenanza y la predicacion.



10.2.3.4. La participacion del laicado en el culto

La participacion de laicos en los oficios religiosos es otro cambio que ha sorprendido a
muchos. Antes el laico tenia una participacion muy restringida en la liturgia, pero ahora
se halla en puesto de avanzada. La insuficiencia de sacerdotes en América Latina fue
una de las razones que impulsaron al Concilio Ecuménico Vaticano II a resucitar la
institucion de los didconos permanentes, especie de auxiliares que pueden realizar
muchas de las funciones de los sacerdotes y aliviar, por consiguiente, su labor. En
América Latina hay un promedio de un sacerdote por cada cinco mil quinientos
habitantes, una proporcién que contrasta con la situaciéon en los paises latinos de
Europa. En Espana, Francia e Italia hay un sacerdote por cada mil habitantes
aproximadamente.



10.2.4. La actitud hacia las imagenes

En ese campo de las imagenes, la iglesia rebajé o se negbé a reconocer como santos a
varios cuyas imagenes adornaban los altares. Dos ejemplos de esta nueva politica serian
Santa Barbara y San Cristobal. En algunas partes, se han limpiado las iglesias de
imagenes. Aunque se mantienen estatuas en los altares de otras iglesias, de todas
maneras se observa un cambio de actitud hacia ellas. Esto ha afectado a los catélicos
tradicionales, pero les ha dado nuevos brios a los reformistas.



10.2.5. La actitud hacia el episcopado

En el Vaticano II fue aprobado el colegiado episcopal o la participacién del obispado
junto con el papa como suprema autoridad. Ese paso abri6 la puerta para dar méas poder
a los obispos y debilitar el poder papal. Algunos afirman que el verdadero poder de la
iglesia catélica reside en las manos de los obispos. Aunque ningtn papa ha cedido nada
de su autoridad autocritica, muchos catélicos esperan que la semilla sembrada en las
declaraciones conciliares germine y eche raices capaces de abrir grietas profundas en las
estructuras monoliticas de la iglesia romana.



10.2.6. La actitud hacia el pluralismo de la iglesia

La iglesia catdlica ya no es una casa unida, sino dividida. Por lo menos cuatro
tendencias bien definidas luchan entre si dentro del catolicismo contemporaneo para
obtener el control de la iglesia.



10.2.6.1. El tradicionalismo o corriente uttraconservadora

Esta manera de pensar quiere cerrar las puertas a todo cambio fundamental en
doctrina y liturgia. No es un movimiento fuerte, pero si existe. Muchos de los cardenales
mas ancianos, pertenecen a este movimiento. En algunas cosas pareciera que Juan
Pablo II, fuera uno de sus integrantes, pero en otras se inclina mas por los moderados.

Para comprobar la existencia de este movimiento dentro del seno de la iglesia
catolica, basta observar la reaccién de algunos tebélogos conservadores de la iglesia
romana que han sefialado que el Nuevo catecismo, publicado por los obispos de
Holanda, deja en duda, o a lo menos en confusién, el asunto de la virginidad biol6gica
de Maria, y contiene ideas atrevidas sobre el pecado original, la eucaristia, el alma, el
control de la natalidad y la existencia de los angeles. A esos conceptos modernistas les
han dado una buena acogida ciertos tedlogos catélicos, a los que se les denomina
vanguardistas, pero Roma ha tomado pasos para reprimir a los mas audaces. Por
ejemplo, la iglesia actué hace poco afios destituyendo y excomulgando al teélogo radical
Hans Kung, el cual ocupaba un puesto docente en un seminario aleman.



10.2.6.2. El progresismo

Este movimiento se caracteriza por su afan de reinterpretar la dogmatica catdlica y
efectuar transformaciones profundas en las estructuras de la iglesia y la sociedad;
algunos progresistas tienden hacia el modernismo; otros, hacia la politica de izquierda.

Uno de los simbolos del nuevo frente teoldgico es el catecismo publicado por los
obispos de Holanda. Contra viento y marea, y en abierto desafio a Roma, esta obra ha
seguido circulando dentro y fuera de Holanda. Se caracteriza este Nuevo catecismo por
ciertos matices que son propios de la “nueva linea” en la iglesia catélica. Por ejemplo, el
“vanguardismo” en la exégesis biblica; alta critica. Se inclina al neouniversalismo,
poniendo énfasis en una salvacion de tipo sociopolitico, tal como lo expresa la “teologia
de la liberacién”.



10.2.6.3. El catolicismo moderada

Esta parte de la iglesia intenta renovar la iglesia romana dentro del marco teol4gico
tradicional, a la manera de Juan XXIII. Es una fuerte corriente, apoyada en la mayoria
de las ocasiones por el papa Juan Pablo II.



10.2.6.4. Le corriente evangélica

Los promulgadores de este movimiento recalcan el uso de la Biblia y cultivan la
renovacion espiritual y carismatica. Al abrir las puertas para que se leyeran las
Escrituras y al invitar a los evangélicos a participar en reuniones catodlicas, la iglesia
romana preparo el ambiente para recibir la influencia de los evangélicos, sobre todo los
pentecostales. De una manera indirecta, el movimiento carismatico comenz6 en la
iglesia catdlica como resultado del Concilio Vaticano II. Pareciera que este cambio no
era esperado. El clero, en un intento de dominar el movimiento, se ha metido dentro de
él. Los carismaticos se han dividido, como resultado, en dos facciones, cada una de ellas
con rasgos caracteristicos que las identifican.

Por una parte, esta el grupo que acepta todas las ensenanzas de la iglesia, incluso la
adoracion a Maria. Por la otra, el grupo que se denomina biblico. Acepta de la iglesia
tinicamente lo que pueda certificarse como valido segtin las Sagradas Escrituras. Estos
ultimos, aunque se siguen llamando catoélicos, tienen una gran apertura hacia el sector
cristiano evangélico. Algunos en la iglesia les llaman “protestantes disfrazados de
catdlicos”. El hecho de que no estén unidos ni los carismaticos dentro del redil de Roma
es otra indicacién de la perturbacién que hay en ese organismo.



10.2.7. El nuevo rostro de la iglesia catélica

El Concilio Vaticano II ha destruido muchas barreras divisorias y ha abierto las vias de
comunicacion. Hoy dia la Iglesia Catdlica Apostélica Romana se vuelca méas hacia afuera
y es mas confiada y espontanea. Sin embargo, la nueva constitucion de esta entidad da
evidencias de que quienes promovieron el Concilio Vaticano II tienen la preocupacién
de mantener a toda costa la sustancia misma de la iglesia, pero en una forma renovada
que pueda enfrentar el futuro. Muchos de estos cambios han sorprendido al mundo, pero
tenemos que recordar en todo momento que se trata simplemente de la superficie. La
iglesia de Roma no va a cambiar sus raices. Algunos evangélicos, engafiados por la
actitud benevolente de la iglesia, han hablado de acercamiento. Esto ha provocado que
algunos catélicos celosos de su fe hayan saltado a la palestra para defenderla.



10.3. INFLUENCIA EN AMERICA LATINA

Los cambios anteriores también han afectado a la poblaciéon de este continente. En
casi todos los paises latinoamericanos mas del noventa por ciento, aproximadamente, de
sus habitantes dicen ser catdlicos; pero s6lo una pequefia parte de ellos practican la
religion y van a misa. La visibilidad, la pompa y el esplendor de Roma, sin embargo,
ejercen una poderosa atraccion. Sobreviven el ritual y la fe en la eficacia casi magica de
los sacramentos. Ahi reside la fuerza del catolicismo romano. El aggiornamento catélico
no ha cambiado este aspecto de la iglesia mas grande de la cristianismo; pero en la gran
mayoria de paises si se ha producido un cambio de mentalidad.

Ejemplo de eso es la creacion de la teologia de la liberacion que ha sido formada,
aceptada y promulgada por muchos lideres y sacerdotes catdlicos romanos en América
Latina, sobre todo después de la Asamblea Episcopal de Medellin, Colombia, en 1968.
Aunque esta doctrina no niega la salvacion espiritual, casi la pasa por alto para recalcar
una liberacién politico-social de inspiracién marxista. Dom Helder Camara, el arzobispo
de Olinde y Recife (Brasil), apoya la idea de una revolucién sin usar la violencia para
cambiar la situacion, mientras que Gustavo Gutiérrez Merino, del Pert, aboga
abiertamente por el empleo de la violencia. Varios sacerdotes que participaron en la
revolucion sandinista de Nicaragua fueron recompensados con puestos de importancia
en el nuevo gobierno marxista. En un discurso publico, Fidel Castro reconocié que a la
iglesia se le debe considerar como aliada en “la lucha por la liberacion de los oprimidos
pueblos latinoamericanos”.

Alarmado por la creciente tendencia marxista de ciertos elementos dentro de la iglesia
en América Latina, el papa Juan Pablo II exhort6 a los sacerdotes a dejar el activismo
politico y a volver a sus deberes pastorales, pero los partidarios de la teologia de la
liberacion le prestaron poca atenciéon. Ahora que el comunismo casi ha desaparecido, es
bueno esperar para ver qué nuevas premisas y postulados presentan los promotores de
dicha teologia.

Si realmente se consideré por algunos que la teologia de liberacion era el verdadero
aggiornamento, como lo afirmoé el obispo Helder Camara, ¢de donde vino esta manera
de pensar? La Conferencia Episcopal Latinoamericana (CELAM) se ha reunido en tres
ocasiones bajo un aspecto diferente y tal vez en las preocupaciones de éste cuerpo,
salieron las primeras semillas de esta teologia.

1. En 1955, el CELAM se reuni6é en Rio de Janeiro, Brasil, bajo el pontifice Pio XII, y
el tema a debatir fue: “El peligro protestante en América Latina.”

2. En 1968, este cuerpo se reuni6 en Medellin, Colombia, bajo el pontificado de Paulo
VI, quien asistio a la sesién inaugural, y el tema a debatir fue: “La presencia de las
masas.” Fue en esta reunion donde se oficializé la teologia de liberacion que venia
gestandose desde principio del ano 1960.

En esta reunion de obispos latinoamericanos también se llegé a las siguientes
conclusiones:

I. Se conden¢ al colonialismo y al neocolonialismo.
I1. Se forjé una oposicion al capitalismo liberal.



III. Se condené todo poder autoritario.

IV. Se condeno la tergiversacién del comercio internacional que funciona por
monopolios y transnacionales.

V. Se condend la violencia provocada por los privilegiados.
VI. Se acepté el uso de un lenguaje nuevo, el de la teologia de la liberacién.

3. En 1979, el episcopado romano se reuni6é en Puebla, México, bajo la direccion del
papa Juan Pablo II, y el tema a debatir fue: “La opcion por los pobres.” En esta reunion,
aunque la iglesia mostr6é su preferencia por los pobres y su deseo de redimirlos de su
pobreza, condené en forma velada la teologia de liberacion.

4. Hace poco en la ciudad de Santo Domingo, Reptblica Dominicana, en ocasion de la
celebracion de los quinientos anos del descubrimiento de América, el obispado
americano se reunié para estudiar estrategias de una reevangelizacion porque, a pesar
de quinientos afios de lo que ellos llaman evangelizacion, estan perdiendo terreno frente
al crecimiento acelerado que los protestantes tienen en este continente.

A Juan Pablo II se le ha llamado “el papa viajero” por su multiples viajes alrededor
del mundo y sobre todo a América Latina, donde ve amenazada la hegemonia catdlica.
Hace poco dijo que, de seguir creciendo el protestantismo como lo estd haciendo, en
veinte anos no habra catélicos en algunos paises de esta parte del mundo. Todo ese
contexto es lo que se puede entender como neorromanismo en nuestro continente.



10.4. REACCION EVANGELICA CONSERVADORA

La reaccion de muchos evangélicos conservadores ante los cambios del Concilio
Ecuménico Vaticano II y los hechos en América, se expresa con sarcasmo en un articulo
denominado “Unidén de protestantes y catélicos”. Esto cita la revista venezolana Estrella
de la manana (octubre de 1974):

Ya que con el Concilio Vaticano II oficialmente se nos quit6é el mote de herejes
para cedernos el “honroso” calificativo de “hermanos separados” tenemos que
afirmar que los principios sustentados por el movimiento de reforma tienen
vigencia todavia. Rechazamos la pretendida autoridad papal, las doctrinas y
también las practicas de la iglesia de Roma, por considerarlas antibiblicas y, por
tanto, anticristianas ... Roma desea ejercer una total hegemonia sobre el
cristianismo en general. Algunos grupos luteranos, la iglesia anglicana, la
ortodoxa griega y otras estan cayendo en sus redes. Orgullosos de nuestra
herencia espiritual, decimos a Lutero, Calvino, Melanchton ...: No los hemos
olvidado. Con ustedes seguimos afirmando: “Sola Escritura, sola fe, sola gracia.”



DE LA TEORIA A LA PRACTICA

1. ¢Cudl es el cambio de la iglesia romana que mas le ha sorprendido a usted? ¢Por qué?
2. ¢Cual es el cambio que mas favorece la evangelizacién entre el pueblo hispano?

3. ¢éComo se pueden aprovechar los cambios de la iglesia romana para evangelizar al
pueblo? ¢A un catélico fanatico?

4. ¢Qué actitud debe mostrar un pastor evangélico ante un sacerdote que lo invite a
participar en alguna actividad religiosa de la parroquia?



CAPITULO 11

LA MISION DE LA IGLESIA

No hay duda de que al dar una mirada retrospectiva a la teologia a partir del siglo
XVII y ver los conceptos teoldgicos que han surgido hasta la edad contemporanea,
comprendemos que la estructura teoldgica tiene que haber sido afectada. Las posiciones
derivadas de tales conceptos han pretendido desviar la ortodoxia. Basta escuchar los
conceptos neoortodoxos, liberales, humanistas y radicales para conocer que también
algo muy sagrado para los conservadores es afectado grandemente. Me refiero a la
mision de la Iglesia.



11.1. CONCEPTOS QUE AFECTAN LA MISION DE LA IGLESIA

Algunos han puesto la importancia en la necesidad de buscar una afinidad entre todas
las religiones. Tales personas tienen de la misién de la Iglesia un concepto muy
diferente al que tienen los ortodoxos.



11.1.1. La idea teosofista

Al respecto, bast6 escuchar la declaracion del obispo episcopal New-bigin en la
conferencia de la II CELA en Lima: “Espero el dia en que cristianos, mahometanos,
budistas y confucianistas, unidos como hermanos, estemos al pie del Calvario.” Por lo
visto, lo que se procura con esa afirmacién es una realizacion del postulado teosofista
que pregona que todos las religiones conducen a Dios, pues este postulado teoldgico
defiende el derecho de unirse con la deidad, prescindiendo de la razén y de la fe.



11.1.2. La idea del sincretismo

El sincretismo es una mezcla de verdades cristianas con creencias y practicas de
religiones no cristianas. Hay quienes creen que esta no es una época apropiada para
llamar la atencién sobre las diferencias de doctrina y practica, sino para tratar de unir
todas las religiones. Por eso recurren al pensamiento del sincretismo para indicar c6mo
se puede hacer.

Queriendo rebatir y alertar sobre este pensamiento, se celebr6 un congreso de los
conservadores en Wheaton, Illinois, Estados Unidos, en 1966. Estaban presentes 938
delegados de setenta y un paises, que tenian como propésito fijar una posiciéon frente a
la neoortodoxia y liberales con respecto a la mision de la Iglesia.

Uno de los estudios que se realizaron en preparaciéon para este congreso de Wheaton
trata el problema del sincretismo. El autor, Jack Shepherd, presentd tres categorias de
este pensamiento.



11.1.2.1. Sincretismo asimilativo

El sincretismo asimilativo es el resultado del intento de dos religiones o mas de
construir un nuevo sistema religioso que incluye partes de cada una. El intento de crear
una religion universal que abarque un poco de cada religién es un ejemplo de esta clase
de sincretismo. Otro ejemplo serian los casos conocidos de amalgama de formas
catolicas con ideas y practicas paganas de indigenas, muy comunes en América Latina.



11.1.2.2. Sincretismo por incremento

Cuando se habla del sincretismo por incremento se refiere a los casos cuando alguna
caracteristica secundaria de una religion toma una importancia tal que los puntos
cardinales pasan a la sombra. La palabra “incremento” lleva la idea de lograr un
aumento anadiendo algo, o estimulando un crecimiento no acostumbrado por medio de
la adicién de nuevos elementos. Pedro Wagner cita un ejemplo de esta clase. Dice que
hay quienes manifiestan la tendencia de “imponer a los creyentes mas requisitos para la
salvacion, de los que piden Dios o la Biblia.”! Ejemplo seria dejar de requerir lo que dice
la Biblia y recurrir a lo que se ordena por medio de la tradicion.



11.1.2.3. Sincretismo por acomodacion

La tercera clase de sincretismo, la que resulta por acomodacién, se produce cuando los
creyentes toman elementos e ideas prestadas de fuentes naturales para tratar de hacer
mas aceptable el evangelio a la sociedad en que viven. El resultado es un evangelio
diferente. Puede llegar a perder totalmente la apariencia biblica para ser secularista,
como la predicacién extrema de la obra social como misién y la famosa teologia de la
liberacién que promueve la salvaciéon sociopolitica de los pobres. Otro aspecto que
puede ilustrarnos al respecto es la predicacién del universalismo que promulga que
todos somos hijos de Dios; siguiendo este ultimo pensamiento, dentro de poco ya no
habra diferencia entre salvados y no salvados. Esta idea destruye automaticamente la
razén de ser de la Iglesia, y también su accion moralizadora por medio de la
evangelizacién. Uno no tiene que mirar lejos para encontrar casos de acomodacion de la
Biblia a una sociedad convulsionada por rapidos cambios sociales.

Los voceros de este sincretismo creen que la proclamacién verbal del evangelio a los
no cristianos es una evangelizacién ineficaz en su mayor parte. Abogan por la idea de
encargar a la Iglesia la tarea de servir de maneras practicas a la sociedad.



11.1.3. La idea del determinismo

En este sistema filos6fico se niega la influencia personal sobre la determinacion y se
le atribuye a la fuerza de los motivos. Con este nuevo concepto, la mision de la Iglesia
no es principalmente la evangelizaciéon, sino la acciéon social. Los que no tienen un
conocimiento intimo y personal del Senor Jesucristo no son considerados total e
irremediablemente perdidos. Asi, la afilada hoja de la espada de la evangelizacion
queda mellada.

Se pueden leer declaraciones de te6logos contemporaneos sobre la idea de que Cristo
no es el Salvador de una minoria selecta, sino del mundo. Razonan que si Dios nos hizo,
si nos ama, si Cristo muridé por nosotros, murié también por los demas. No aceptan estos
pensadores que algunos se pierdan. Entre ellos hay quien diga que el individuo no puede
arrepentirse de sus pecados, porque es parte de la comunidad. Esto es puro
determinismo. Paul Tillich comenta al respecto:

Uno no debe interpretar erroneamente la obra misionera como el intento de
salvar de la perdicion eterna a tantos individuos como sea posible entre las
naciones del mundo. Tal interpretaciéon del significado de las misiones presupone
una separacién de un individuo de otro; una separacion del individuo del grupo
social a que pertenece ... En realidad, excluye a la mayoria de los seres humanos
de la salvacién eterna ... Tal idea es indigna de la gloria y del amor de Dios y

debe ser rechazada en el nombre de la verdadera relacién de Dios con su mundo.2



11.1.4. La finalidad de las ideas

Estos conceptos de la misién de la Iglesia cambian el contenido mismo del mensaje
cristiano. En vez de instar al individuo a que se arrepienta y se convierta, los
promulgadores de esta doctrina ven a los hombres como ya redimidos, necesitados s6lo
de que se les haga conscientes de esa realidad. El arrepentimiento se recalca como algo
que debe hacer la sociedad, mas que el individuo. Cuando una persona se arrepiente, lo
hace como parte de la sociedad y en nombre de ella. Este cambio de énfasis se
caracteriza por el cambio del vocablo “misiones” al de “misidon”. Esto quiere significar
que laiglesia no tiene una sola “mision”: predicar para arrepentimiento; sino
“misiones” en el servicio social al ser humano.



11.2. CONCEPTO DE LOS CONSERVADORES

Los conceptos anteriores son totalmente distintos al punto de vista conservador. Estos
protestan diciendo que constituye un alejamiento del mensaje del evangelio. Reafirman
mas bien el concepto neotestamentario de la mision de la Iglesia. Sostienen ademas que
la Biblia, que es la revelaciéon de Dios al hombre, declara que el estado del hombre sin
Cristo es la perdicion. Esto les lleva a formular los siguientes conceptos con referencia a

la misién de la iglesia.



11.2.1. El sentido de urgencia

El sentido de urgencia de las misiones depende en parte de nuestro concepto de hasta
qué punto esta perdido el hombre sin Cristo. Un padre no manifestaria tanta urgencia
por salvar a su hijo de mojarse los pies, como lo haria si pensara que el nifio esta en
peligro de ahogarse. Si los paganos no estan realmente perdidos sin Cristo; si tienen
alguna forma de llegar al reino de Dios sin aceptar a Cristo; si el pecado se considera
como un remanente de los instintos heredados de nuestros antepasados salvajes, mas
que una rebeliéon contra Dios; si el infierno es experimentado en esta vida, y no como
una realidad que deber afrontarse después de la muerte; si los paganos estan ya
realmente en el reino de Cristo y su culto pagano es en realidad lo que dice Tillich: “la
preparacion divina en el paganismo para la venida de la iglesia manifiesta, y por
intermedio de ésta, la venida del reino de Dios”3, y no un culto demoniaco de idolatria
bajo el juicio de Dios; y si de alguna manera el hombre se hallara finalmente entre los
redimidos — haya oido hablar de Cristo y haya recibido a Cristo como su Salvador o no
— ya que Dios es amor; entonces, ¢por qué la urgencia de las misiones? Todos esos
conceptos oscurecen el fervor evangélico en lo que respecta el cumplimiento de la
misién de la Iglesia. Es por lo tanto de imperiosa necesidad evaluar de nuevo la
situacion caida de la cual el hombre sera redimido.



11.2.2. La palabra de Cristo

Nadie habl6 con mas emocién ni con mas claridad sobre este tema, que el mismo Hijo
de Dios. Aquel que vino de Dios y sabia mas acerca de la realidad del pasado, del
presente y del futuro que cualquier teélogo contemporaneo, pronuncié palabras mas
solemnes que cualquier otro acerca de los horrores de la condenacién. Aquel que conocié
el amor de Dios como ningtin otro lo ha conocido, habl6 con maxima claridad sobre el
infierno y la perdicion eterna. El gran pasaje de Juan 3:16 dice: “Porque de tal manera
amoé Dios al mundo que ha dado a su Hijo unigénito, para que todo aquel que en él cree,
no se pierda, mas tenga vida eterna.” Aqui se declara el estado de perdicion de la
humanidad, del cual ese amor redimiria a los que creyeran. En efecto, el versiculo 18
dice: “El que en él cree, no es condenado, pero el que no cree, ya ha sido condenado,
porque no ha creido en el nombre del unigénito Hijo de Dios.”



11.2.3. El pensamiento paulino

El representante de la mejor religiéon conocida antes de la aparicion del cristianismo,
al hablar de su vida pasada dijo que tanto él, Pablo, como los otros, eran “hijos de ira”
(Efesios 2:1-3). En su carta a los Romanos, hace todo lo posible para demostrar que
tanto paganos como judios han pecado y estan bajo el juicio de Dios. “Por cuanto todos
pecaron, y estan destituidos de la gloria de Dios” (Romanos 3:23). {¢Y quiénes podran
alcanzar la solucién a su dilema? “Al que no obra, sino cree en aquel que justifica al
impio, su fe le es contada por justicia” (Romanos 4:5). Lo anterior demuestra que el
pecado es mas que un mal sociopolitico.



11.2.4. La terminologia biblica

Probablemente, algin que otro ortodoxo ha dicho necedades respecto al castigo
eterno, empleando una interpretacion demasiado directa de los vocablos, pero no
queremos decir con esto que los horrores de la condenaciéon sean menos reales. Hay
varios vocablos que se emplean en la Biblia para referirse a la condenaciéon eterna, y
abarcan los siguientes conceptos:



11.2.4.1. Destruccion eterna

El ser queda destruido sin esperanza de redencién. Destruido significa arruinado, no
aniquilado.



11.2.4.2. Separacion
“Apartate de mi.” Privado de la comunion con Dios.



11.2.4.3. Tinieblas de afuera
Sin luz, ausencia de todo lo bueno.



11.2.4.4. Tormenta
Comparado al fuego; remordimiento, angustia.



11.2.4.5. Muerte segunda
Separados de la vida para siempre.



11.2.5. La ley moral interna

¢{Qué hara Dios con aquellas almas que nunca tuvieron la oportunidad de escuchar el
evangelio de Cristo? ¢Qué sera de quienes buscan deseosos a Dios, pero mueren sin el
conocimiento del tinico Salvador? Recordemos que nadie merece la vida eterna. Todos
han pecado y estan bajo el juicio de Dios. Sélo Dios puede responder a la pregunta
acerca de lo que les ocurrird a quienes nunca tuvieron la oportunidad de escuchar el
evangelio. El responderd algiin dia y todos sabran que El es tan justo como amoroso.
Ningtn argumento ideado por el hombre hara a Dios menos ni mas justo de lo que ya es.

Sin embargo, la Biblia con respecto a estos dice lo siguiente:

Porque cuando los gentiles que no tienen ley, hacen por naturaleza lo que es de
la ley, éstos, aunque no tengan ley, son ley para si mismos, mostrando la obra de
la ley escrita en sus corazones, dando testimonio su conciencia, y acusandoles o
defendiéndoles sus razonamientos, en el dia en que Dios juzgara por Jesucristo los
secretos de los hombres, conforme a mi evangelio (Romanos 2:14-16).



11.2.6. La soberania de Dios

Esto sabemos: el Juez de toda la tierra hara lo que es justo, y su justicia se manifestara
en el cielo y en la tierra. Sabemos demasiado poco de realidades eternas, como la
naturaleza de la vida eterna, la voluntad del hombre y su responsabilidad. La soberania
de Dios esta mas alla de nuestra capacidad de entender totalmente.



11.2.7. La incapacidad humana

Tenemos que quedarnos dentro de los limites de la verdad revelada. El Senor Jests
nunca insinué que quienes no creen en El por no haber oido el mensaje de salvacién,
igualmente escapardan de la condenacién. Dijo que “el que no cree ya ha sido
condenado” (Juan 3:18).

El apéstol Pablo, después de proclamar que cualquiera que invocare el nombre del
Senor sera salvo, pasa a preguntar: “¢Y cémo predicaran si no fueren enviados?” La
respuesta implicita es negativa, lo cual crea el siguiente concepto, muy importante para
el cristianismo.



11.2.8. El imperativo misionolégico

Como se puede observar, al no poder contestar la tultima pregunta de manera
concreta, Pablo y otros escritores de la Biblia establecen lo que pudiéramos llamar “el
imperativo misionero” y las razones por las cuales se establece son las siguientes:



11.2.8.1 La nulidad del hombre por su depravacion

“No hay justo, ni aun uno; no hay quien entienda, no hay quien busque a Dios. Todos
se desviaron, a una se hicieron infttiles. No hay quien haga lo bueno, no hay siquiera
uno. Sepulcro abierto es su garganta; con su lengua engafian. Veneno de aspides hay
debajo de sus labios; su boca estd llena de maldicion y de amargura. Sus pies se
apresuran para derramar sangre; quebranto y desventura hay en sus caminos; y no
conocieron camino de paz, no hay temor de Dios delante de sus ojos” (Romanos 3:10-
18).



11.2.8.2 La incapacidad de invocar al Senor para ser salva

“Porque todo aquel que invocare el nombre del Sefior, serd salvo. ¢COmo, pues,
invocaran a aquel en el cual no han creido? ¢Y como creeran en aquel de quien no han
oido? ¢Y como oiran sin haber quien les predique? ¢Y cémo predicardn si no fueren
enviados? Mas no todos obedecieron al evangelio; pues Isaias dice: Sefior, ¢quién ha
creido a nuestro anuncio?” (Romanos 10:13-16).



11.2.8.3 El llamado urgente de Dios a los hombres

“Asi que, somos embajadores en nombre de Cristo, como si Dios rogase por medio de
nosotros; os rogamos en nombre de Cristo: Reconciliaos con Dios” (2 Corintios 5:20).



11.2.8.4 La comisién imperativa dada por Jesucristo

En Lucas 24:46, 47; Marcos 16:11-20 y Mateo 28:18-20, Jesucristo ordené la gran
comision que consiste en evangelizar a todos los que no hayan creido al evangelio.



11.3. EVALUACION

No dejan de impresionar los buenos deseos de los neoortodoxos y liberales de que todo
el mundo sea salvo; ese es el pensamiento de Dios: “El cual quiere que todos los hombres
sean salvos y vengan al conocimiento de la verdad” (1 Timoteo 2:). Si bien es cierto que
Dios expresa su deseo de salvacion para todo ser humano, establece la condicién para
eso: que todos vengan al conocimiento de la verdad. No podemos afiadir nada a las
Escrituras. La solucién que Pablo propuso es que el mensajero salga a predicar el
evangelio de paz y a llevar las buenas noticias. Jesucristo antes habia dejado una orden
que sus discipulos debian cumplir sin discutir. Para eso nos debemos valer de los
siguientes parametros:



11.3.1. El parametro de no conjeturar

Maés vale no meternos en vanas conjeturas de l6gica humana, ni en el absurdo intento
de tratar de responder por Dios en nuestra ignorancia. Aceptemos lo que el Sefior Jests
ha dicho. Hagamonos responsables de ser mensajeros de las buenas nuevas para todos
los que podamos alcanzar. En la actualidad nuestra responsabilidad no es hacia los que
han muerto sin la oportunidad de escuchar el evangelio, puesto que cuanto pensemos o
hagamos no podrd cambiar su suerte de ninguna manera. Nuestra preocupaciéon y
solicitud debe ser predicar el mensaje de vida a los que si podemos alcanzar; a los que
estan perdidos sin el Salvador.



11.3.2. El parametro de la Biblia

Muchos tebdlogos contemporaneos de la neoortodoxia y liberales presentan
argumentos que apelan a la légica humana, pero si sus teorias no vienen de acuerdo con
lo que dice Dios, tendremos que decidir con quién nos quedamos: con ellos, o con lo que
dice la Biblia. Tenemos que decidir si seguiremos lo que quisiera creer nuestra propia
naturaleza danada por la caida; si tendremos preferencia por lo que creemos ver,
aunque la verdad es que vemos mal por falta de informacion y de perspectiva, en vez de
aceptar lo que Dios dice.



11.3.3. El parametro de la esperanza

El estado de la humanidad es la esclavitud de la muerte. Aun asi, no proclamamos la
desesperanza, sino la esperanza por el evangelio de la redencién. El Salvador ha nacido.
Se ha pagado el rescate de esta esclavitud. Los que reciben a Cristo tienen potestad de
hacerse hijos de Dios, nacidos de nuevo por la voluntad y vida de Dios (Juan 1:12,13).
Proclamamos al Senor Jesucristo como el tnico Salvador. “Y en ningin otro hay
salvacion porque no hay otro nombre bajo el cielo, dado a los hombres, en que podamos
ser salvos” (Hechos 4:12). Proclamamos un Salvador que es el unigénito Hijo de Dios, y
que murié para redimirnos. Proclamamos un Sefior viviente y resucitado, victorioso
sobre la muerte y el pecado. El nos salvé por medio de su vida. En el nombre de Jests,
Senor y Salvador, llamamos a todos los hombres al arrepentimiento.



11.3.4. El parametro del mandamiento

Tenemos que darnos cuenta de que el mensaje no dice que los hombres ya han sido
reconciliados, sino que es algo imperativo: “Reconciliaos.” El hombre tiene que poner de
su parte. El rebelde tiene que someterse a Dios. El pecador debe abandonar sus malos
caminos. Invitamos a la humanidad a que crea en el Senor Jesucristo como el Salvador y
Sefior. Le decimos que lo confiese ante los hombres, porque “si confesares con tu boca
que Jesus es Senor, y creyeres en tu corazén que Dios le levanté de los muertos, seras
salvo” (Romanos 10:9).



11.3.5. El parametro del Espiritu Santo

Como resultado de la obediencia del hombre a la fe, proclamamos que el Espiritu
Santo realizard la obra de regeneracion, haciendo al pecador creyente una nueva
criatura y un verdadero hijo de Dios. Le afirmamos al nuevo hijo de Dios que debe vivir
ahora para Dios, que ande en el Espiritu y que produzca los frutos de justicia.



11.3.6. El parametro del balance

Obviamente, esta cuestion de la mision de la Iglesia divide a conservadores y
neoortodoxos. Para éstos, la definicién de misién es “servicio”. Su prioridad, o sea, su
tarea de mas urgencia, es la obra social para mejorar la humanidad. Para los
conservadores, la prioridad es “evangelizar” para que no se pierdan eternamente los
hombres.

De una manera grafica, mostraremos estos dos conceptos teoldgicos. Con ellos se
ilustra lo que es la mision de la Iglesia segin el concepto de ambos grupos. Al concepto
de los neoortodoxos y liberales se le puede llamar “horizontal”, u hombre-hombre. Al de
los conservadores se le puede llamar “vertical”, u hombre-Dios.

VERTICAL HORIZONTAL
(Conservador) (Neoortodoxo o liberal)
Dios
Hombre Hombre «———Hombre
Se seriala hacia Dios, quien Obra social para mejorar
tiene todas las respuestas la humanidad
PRIORIDAD: PRIORIDAD:
EVANGELIZAR SERVICIO EXAGERADO

Con eso no deseamos dejar la impresién de que la tinica prioridad en la misién de la
Iglesia es predicar. Es la primera, pero no podemos olvidar que nos queda otra: la de
servir al pr6jimo. El mismo Sefior que nos dijo que evangelizdramos a toda criatura,
también nos dijo que amaramos a nuestro prgjimo como a nosotros mismos. Asi es que
tenemos que llevar una vida “bidimensional”. Sin duda alguna, tenemos que llevar una
relacion vertical. Hay que mantener una comunion intima con Dios. Pero la otra
dimensién forzosamente tiene que practicarse: la horizontal. Al mantener una comunién
estrecha con Dios, podemos entonces decir al préjimo como Pedro dijo al paralitico: “Lo
que tengo te doy.”



11.4. CONCLUSION

La Biblia habla con mucha claridad de lo que es nuestra misiéon en este mundo. No
vemos otra definicion del término “misién” que ésta: Un encargo, un cometido, una
comision, una razén de ser, una funciéon que se debe cumplir, un mandamiento que nos
ordena pedirle al hombre con el mensaje de Cristo que se arrepienta de sus pecados y se
vuelva hacia Dios en una fase primaria; pero también en una fase secundaria es
prestarle servicio haciendo obra social.

Para lograr este cometido, se deben tener cuatro patrones de conducta, o maneras de
actuar que definen las siguientes palabras griegas. El orden en que las presentamos es el
orden en su escala de prioridades.



11.4.1. Koinonia

Significa: Comunién, tomar parte, participar en algo, de algo, con alguien, asociarse,
tener algo en comun, tener que ver, estar de acuerdo, convenir.



11.4.2. Kéiygma

Significa: Contenido del mensaje, bando, proclama, declaraciéon, orden, promesa
hecha por un heraldo.



11.4.3. Diakoiia

Significa: Servicio, funcién, oficio, cumplimiento del deber, ministerio eclesiastico de
socorro o de limosna.



11.4.4. Didaskalia

Significa: Ensenanza, instruccion, lecciéon, ensayo, magisterio, oficio docente.



11.4.5. Apelacion final

Teniendo en cuenta las definiciones de las cuatro palabras anteriores, una buena
definicion de la palabra “misién” pudiera ser: La koinonia prepara a la Iglesia para
llevar al mundo el kérygma, que también es diakonia, y la misiéon no queda completa si
no se ejerce la didaskalia para adiestrar a otros que a su vez sigan instruyendo a otros
con respecto a las verdades del evangelio.



DE LA TEORIA A LA PRACTICA

1. En su opinién, ¢cudles motivos pueden haber influido sobre los tedlogos
neoortodoxos y liberales para llegar a la conclusién de que la misiéon primaria de la
Iglesia no es evangelizar al mundo?

2. ¢Qué leccion se puede aprender al ver los motivos mencionados en la pregunta
anterior?

¢Cudl fue la mision de Abraham? Incluya citas biblicas en la respuesta.
. ¢Cudl fue la misién de Israel? Incluya citas.
¢Hasta qué punto cumpli6 Israel con su misién?

o Ul A W

¢{COmo podra la Iglesia mantener su primera prioridad en la tarea de evangelizar al
mundo?
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CAPITULO 12

LA TEOLOGIA CONTEMPORANEA EN EL. CONTEXTO
LATINOAMERICANO

mérica Latina siempre se habia mostrado pacifica y renuente a cambios. En el

campo de la teologia habia aceptado la teologia proveniente de Europa y de los
Estados Unidos. El fermento de la revolucion no habia llegado hasta sus playas y la
efervescencia guerrillera y comunista tardé6 mas de medio siglo para ser exportada del
viejo continente a estas tierras nuevas. Pero a partir de mediados de siglo se ha venido
notando un crecimiento de inquietudes politicas y religiosas. La teologia no podia
quedar inmune a toda esa serie de inquietudes y hemos llegado al dia en que todo se
cuestiona. Asi que llegamos a la conclusién de que América Latina es nueva en estos
menesteres.



12.1. HISTORIA

Para comprender el papel de la teologia contemporanea en América Latina en la
actualidad hay que contemplar un poco de historia.



12.1.1. Epoca premisionera

Antes de este siglo, unos cuantos misioneros protestantes trabajaban en pocos paises
para ganar a duras penas muy contados convertidos. Todavia no se habia comenzado
ninguna obra permanente en muchas naciones latinas.

En 1910, a pesar de existir tan pocos ntucleos de creyentes hispanoamericanos, la
conferencia mundial de cooperaciéon misionera que se celebr6 en Edimburgo no incluyé
en su agenda de trabajo a América Latina por considerarla ciento por ciento cristiana.
Los delegados opinaron que el catolicismo era la verdadera representacién del
cristianismo en el mundo iberoamericano.



12.1.2. Epoca misionera
En 1916, las agencias misioneras estadounidenses, convencidas de la necesidad de
hacer obra misionera en esa parte del mundo, convocaron un congreso en Panama con
el fin de estudiar el caso y tomar decisiones sobre lo que se debia hacer.
Posteriormente se asentaron en América Latina las tres corrientes clasicas de los
protestantes:
1. Las denominaciones histéricas, tales como las iglesias presbiteriana, metodista,
episcopal y luterana.
2. Las denominaciones nuevas, tales como la nazarena, bautista, Alianza, Iglesia de
Dios, y otras.
3. Los llamados pentecostales, a quienes se les ha denominado “pentecostales

clasicos” después de presentarse el surgimiento en estos wltimos tiempos del
“movimiento carismatico”.



12.1.3. Epoca de confrontacién

De 1900 a 1945 se suscitaron una serie de luchas y persecuciones contra la “religion
extranjera” que se estaba implantando en todos los paises americanos. La iglesia
catolica atacaba. En algunos paises incitaba a la violencia en un desesperado intento
por no permitir el arraigo de lo que llamaban la herejia protestante.

Expresaban que tenian que mantener a la iglesia “pura”. La iglesia evangélica
contest6 al ataque con una teologia polémica que mostraba los errores de la iglesia
romana. No era raro escuchar a predicadores encendidos por la luz de la verdad hablar
en contra de la iglesia predominante en el continente. Consideraban erroneos sus
dogmas y los denunciaban. La lucha de pilpito a pulpito se hizo sérdida. A pesar de lo
dificil del trabajo y lo duro de los obstaculos, la iglesia evangélica aumentaba cada dia
el nimero de sus creyentes, cosa que enardecia mas a la iglesia catdlica.

La persecucion promovia la unidad en el pueblo evangélico, que veia a los catélicos
como el enemigo comun de su fe y de sus personas. Se crearon confederaciones en casi
todos los paises para defenderse mutuamente de los ataques y represiones. No miraban
tanto los puntos doctrinales contrarios que existian, sino mdas bien se consideraban
hermanos en Cristo, afligidos por un mismo mal y enemigo. La causa de uno era la
causa de todos; la de todos era la de uno.



12.1.4. Epnca de avances tecnolégicos

Después de la Segunda Guerra Mundial se present6 una gran cantidad de cambios. El
mundo se hizo mas pequefio, pues las distancias se acortaban como resultado de los
sistemas de transporte que comenzaban a emplearse. El mundo se achic6 también por
las notables mejoras de las comunicaciones. Las noticias se recibian mas frescas. Se
podia establecer comunicacién con cualquier parte del planeta y se comenzaba a
experimentar la comunicacion interplanetaria.

En la educacién se veian adelantos. A ella tenian acceso las clases mas humildes y
marginadas. Esto tenia que afectar la conducta un poco conformista de los
latinoamericanos, quienes se dieron a la tarea de investigar y probar nuevas féormulas
cientificas y religiosas. En esta época se nota una nueva actitud misionera. En especial
los pentecostales se lanzan a la propagacién del evangelio en esta parte del continente.



12.1.5. Epoca de preocupacion filoséfica y teolégica

A partir de la década de los anos cincuenta, en las iglesias de las denominaciones
histéricas, el ambiente comienza a cambiar para los hispanoamericanos. Una tercera
generacion, que en muchos casos no ha sentido la represiéon religiosa, ni tampoco ha
experimentado un cambio radical de vida después de aceptar a Cristo, comienza a
hacerse visible. Esta trata de prepararse en el exterior, sobre todo en universidades
dominadas por liberales y neoortodoxos. Al regresar a sus paises de origen tratan de
cambiar algunas cosas del ambiente evangélico, que denominan retrégradas.

Se suscitan pugnas en las denominaciones histéricas. Poco a poco, el pensamiento de
la teologia liberal y neoortodoxa va ganando terreno en estas denominaciones. Se
desplazan conceptos y elementos antiguos a un segundo plano.

Se comienza a hablar de un evangelio social. Aunque en Europa y los Estados Unidos
eso existia hacia ya mucho tiempo, en América Latina no se habia conocido. La lucha
que la iglesia catdlica librara en contra de los evangélicos los habia mantenido unidos y
libres de influencias liberales.

En la década de los anos cincuenta todavia se mantenia la lucha entre catdlicos y
protestantes, pero a fines de estos anos ya comenzaba a amainar la tormenta de parte
de la iglesia de la mayoria. A los evangélicos se les comenzaba a aceptar socialmente.



12.1.6. Epoca de ecumenismo y nuevas teologias

En Europa se venia suscitando el ecumenismo y las reuniones entre personas de
diferentes credos y confesiones cristianas, pero s6lo es hasta 1960 cuando se producen
reuniones entre te6logos catélicos y protestantes, en las cuales se descubre que algunos
sentian inquietudes muy parecidas. Como resultado de eso se estructura la famosa
“teologia de la liberacion”, que trataremos en otros dos capitulos.

En el periodo de 1961-1965 se crea mucha confusion, pues se acrecienta la actividad
ecuménica. Se lanzan frases como ésta: “A los hermanos no se les evangeliza”, pues ya a
estas alturas los catdlicos no miraban a los evangélicos como herejes, sino como
“hermanos separados”.

Junto a la actividad ecuménica, algunos protestantes y, sobre todo, catdlicos se
lanzan a una revoluciéon social. Tratan de redimir al “hombre integral”, expresion que
emplean para concientizar de que al hombre hay que proporcionarle la satisfaccion de
sus anhelos intimos, para su necesidad educativa y para sus necesidades fisicas.



12.2. CAMBIOS PROVOCADOS POR UNA NUEVA MENTALIDAD

Si bien la iglesia catblica comenz6 a cambiar en su manera de pensar, también lo
hacian muchos protestantes. Entre éstos habia quienes comenzaban a poner mas
atencion a la sociedad y sus males. Veian que ser protestante no los hacia parias
automaticamente, como antes. Se decia entre ellos que el pueblo evangélico era un
elemento que debia hacerse oir con voz fuerte. Esa actitud provocé ciertas reacciones
que estudiaremos a continuacion.



12.2.1. Division teoldgica

Los teblogos latinoamericanos se dividieron en izquierda, derecha y centristas segin
la posicion que tomaban en cuanto al aspecto social. Aunque se hizo dificil mantenerse
en un terreno neutral, muy pocos tomaban esta posiciéon. Las convulsiones de las masas
aumentaban la tensiéon. Se comenzaban a experimentar explosiones econdmicas,
politicas y sociales por todos lados.

A los que no querian declararse, se les decia que la Iglesia no es una torre aislada de
la realidad; que el Hijo de Dios es parte de ese mundo revuelto en problemas. Nadie
podia negar esta verdad.

Muchos titubeaban al llegar el momento de decidir cudl forma debe tomar el interés
de los protestantes para ayudar a la humanidad en su crisis social. Podemos dividir en
tres las categorias de las actitudes de los protestantes con respecto a la linea que toman
frente a los problemas sociales. La verdad es que los catdlicos también se pueden
clasificar en los mismos tres grupos.



12.2.1.1 Los tradicionalistas

En primer lugar, vemos a los que opinan que cualquier solucién se debe buscar a
través del orden establecido. Ellos apelan a la estabilidad como el mejor vehiculo para
producir la justicia social. Su apoyo al estado de cosas no indica necesariamente una
falta de interés en la btisqueda de soluciones a los problemas sociales, pero los de esta
persuasion insisten en que la estabilidad es necesaria para no provocar otros males.



12.2.1.2 Los moderados

La segunda postura incluye a quienes si desean cambios, pero creen que vendran poco
a poco; que evolucionaran. La teoria de la evolucién, de que las cosas van
desarrollandose cada vez mejor, influye en su razonamiento.



12.2.1.3. Los vanguardistas revolucionarios

El tercer grupo de pensadores se muestra menos paciente. Ha adoptado una posiciéon
de combate. Estd convencido de que la tinica solucion es derrocar el sistema actual por
el medio que sea. Luego hay que realizar un nuevo comienzo. Muchos de ellos aceptan
la violencia como una manera apropiada para llegar a sus fines, si no se logra vencer el
sistema actual por otros medios. Hablan mucho de ser revolucionarios. Piden cambios
radicales; no se contentan con menos. Los tedlogos izquierdistas por lo general militan a
favor de la violencia. Los que han adoptado la tercera postura pertenecen en su mayoria
a las denominaciones histéricas. Algunos se atreven a creer que lo mas probable es que
no hayan tenido una experiencia radical de conversion.



12.2.2. Surgimiento de una teologia radical

Una de las frases que se escuchaba era: “No se puede evangelizar a una persona
mientras padezca de hambre.” No tardaron, pues, en comenzar a ejercer presion para
que se desarrollara una teologia de revolucién social. Decian que la Iglesia tiene que
atender los problemas de actualidad.

La teologia liberal o neoortodoxa predomina en el pensamiento de estos
revolucionarios. Ellos le restan importancia a la necesidad de evangelizar, al juicio
final, a la consideracion de la eternidad. Dicen que hay que pensar en el dia presente,
no en el futuro. Como resultado nacié la “teologia de la liberacion” después de un
proceso de encuentros y debates.



12.2.3. Agencias propagadoras de la teologia radical

Para propagar esta teologia radical se han creado en América Latina estructuras
dirigidas y financiadas por el Concilio Mundial de Iglesias, tales como ISAL, MEC,
ULAJE, UNELAM, CLAI (Consejo Latinoamericano de Iglesias), y muchas otras. Dicho
sea de paso, el Concilio Mundial de Iglesias ha donado grandes sumas de dinero para
grupos de guerrilleros revolucionarios que se encuentran en combate armado en varios
paises del tercer mundo.



12.2.4. Entidades teoldgicas de la teologia radical

Algunas instituciones teologicas de América Latina se han identificado con el ala
revolucionaria. Entre ellas se pueden mencionar la Facultad de Teologia de Buenos
Aires; el Seminario Evangélico de Rio Piedras, Puerto Rico; el Seminario Presbiteriano
de Campinhas, Brasil; la Facultad Teol6gica de Managua, Nicaragua; la Facultad
Teolégica de Matanzas, Cuba; el Seminario Bautista de México y el Seminario
Latinoamericano de San José, Costa Rica. Algunas veces la Comunidad Teolégica de
Santiago de Chile también ha apoyado esa linea de pensamiento.



12.3. CONCLUSION

Si bien es cierto que la teologia de la liberacion ha perdido un poco sus banderas con
la caida del comunismo, no se puede decir que esté acabada ni finalizada en sus
propositos. Los tedlogos radicales siguen con sus mismas preocupaciones y la causa de
su teologia, los pobres, estdn presentes todavia en los paises tercermundistas. La Iglesia
no puede sentarse a esperar el resurgimiento de este pensamiento, quien sabe con qué
nuevas ideas sino dedicarse a promover un programa de ayuda mutua y atenciéon al
menesteroso. América Latina es un campo fértil para la evangelizacién, pero también lo
es para mostrar el amor con que Cristo dot6 a la Iglesia.



DE LA TEORIA A LA PRACTICA
1. ¢Qué concepto de los evangélicos tienen los dirigentes de la comunidad suya?

2. ¢Cudles protestantes de su pais han hecho pronunciamientos acerca de la prioridad
de la obra social sobre la evangelizacion de las masas?

3. ¢Cémo comparan los universitarios de su iglesia las necesidades sociales con las
necesidades espirituales del pueblo?

4. (Cudles declaraciones sobre la obra social han hecho los dirigentes de las
denominaciones histéricas de su pais durante los Gltimos seis meses?

5. ¢A qué se debe la fuerza de atraccion de la teologia liberal?

6. ¢(Como debe reaccionar un pastor de teologia conservadora si uno de sus miembros
declara que la Iglesia no debe evangelizar a un pobre sin haber atendido primero sus
necesidades fisicas?



CAPITULO 13

LA TEOLOGIA DE LA LIBERACION

La década de los anos noventa trajo grandes sorpresas al mundo. Casi a fines del afio
1989, muy pocos se podian imaginar las transformaciones que ocurririan en el
panorama mundial. Los problemas continuaban a la orden del dia y no se veia llegar un
poco de alivio para la sufriente humanidad que tal vez inconsciente pedia un cambio de
la situacién mundial.

De repente, sin que nadie los esperara, comenzaron a ocurrir los acontecimientos que
asombraron al mundo entero. Cayé el muro de Berlin y se derrumbé el comunismo en
Europa. La Unién Soviética, madre del comunismo, se desintegr6 al dividirse en quince
republicas independientes. De esa manera terminé el monopolio del poder por parte de
los comunistas que por fuerza o por aburrimiento abandonaron sus viejas teorias
fracasadas.

China, después de la masacre de sus estudiantes en la famosa plaza de Tiananmén,
decidi6 cambiar su sistema econémico al capitalismo mientras mantenia el esquema
politico totalitario, y asi ocurrié con otros paises asiaticos comunistas, salvo Corea del
Norte que ha mantenido intactas las estructuras obsoletas. Qued6 asi aislado en el
mundo, y agonizando en una crisis de contradicciones econémicas y conflictos politicos
internos, el régimen comunista de la isla de Cuba.

¢{Qué tienen que ver esos sucesos con la teologia de liberacién? Mucho, ya que su
lenguaje era altamente marxista y su filosofia estaba tomada de la reflexion filosé6fica
del llamado socialismo cientifico ideado por Carlos Marx e instrumentado por Vladimir
Ilich Lenin en la revolucién rusa de 1917.

¢Acaso ha decaido el interés por la teologia de la liberacion a causa de lo anterior?
Creo que no. Aunque estad herida de muerte, el reclamo de los paises por “un nuevo
orden mundial” hard que los promotores de esa teologia recalquen que ahora mas que
nunca se debe buscar la manera de la redencién de los pobres.

Quiza se cambie el enfoque dialéctico o se replantee el 1éxico, pero creo que nunca se
abandonara la lucha de los que promueven en el tercer mundo esa clase de teologia
proclamando como lema la famosa frase “un nuevo orden mundial”. Como estamos
convencidos de lo anterior, presento para el estudio el sistema, la razéon de ser y los
objetivos que hasta aqui venia persiguiendo la teologia de la liberacién. Por lo visto, ese
nuevo orden se basa en una nueva politica econémica que haga participe a todo
ciudadano del mundo de las riquezas del planeta. Los pobres son parte de ese
conglomerado.



13.1. SITUACIONES CONVERGENTES HACIA LA TEOLOGIA DE LA
LIBERACION

{Cuales fueron las situaciones convergentes para que surgiera la teologia de la
liberacion? Hubo varias situaciones que influyeron directamente y que obligaron a
algunos pensadores a adoptarla como solucién a los miltiples problemas de los paises

tercermundistas.



13.1.1. Trasfondo historica

Es necesario retroceder un poco en la historia para comprender el por qué se
acrecent6 la frustraciéon de los pueblos. Al pensar que la independencia politica en nada
habia favorecido a los pobres, aumenté el descontento y desamparo. La Iglesia tampoco
les habia ayudado a través de cuatro siglos. La clase militar casi siempre sirvié para
reforzar los privilegios de los adinerados; poco hizo para rescatar al desamparado. Las
democracias que reemplazaron a algunos gobiernos de facto no han podido hasta el dia
de hoy redimir a la clase obrera de su miseria. La presencia de las companias
multinacionales ha mostrado incapacidad para resolver el problema de la falta de
empleo. Muchos pensadores llegan a la conclusion de que el capitalismo no tiene
capacidad para rescatar a la sociedad de sus dificultades. Prueba de eso es el fracaso de
las compafiias multinacionales a las que se mira como un simbolo de explotacién.

El contraste que se presenta entre los pocos que tienen de todo y los que nada tienen,
arroja combustible a las llamas del descontento. El argumento repetido por todas partes
es que Dios ama a todos por igual, que no crea la pobreza, que la desigualdad no se
halla dentro de su voluntad. Es vergonzosa la distancia que separa a los pobres de los
ricos. El hecho de que existan unas cuantas naciones pudientes, rodeadas de muchos
paises sumergidos en la miseria, provoca una protesta en contra de la injusticia.

Los liberacionistas atacan de frente a la division entre misiones y denominaciones. Se
quejan de que los misioneros les trajeron una teologia importada de culturas ajenas a la
latinoamericana. Sus ideas e interpretaciones biblicas son tapices tejidos con hilos de
prosperidad econ6mica, de abundancia material. Presentan cuadros que reflejan otra
cultura.

La conferencia de obispos latinoamericanos celebrada en Medellin, Colombia,
establecida por Paulo VI en el afio 1968, fue la encargada de sacar la teologia de la
liberacion de sus pasos titubeantes de los afnos anteriores a sucesos de gran relevancia y
significado en el continente. Dom Helder Camara, obispo de Recife, Brasil, uno de los
propulsores més enérgicos de dicha teologia, expresé su opinion de que este movimiento
era “el verdadero aggiornamento de la iglesia catdlica”.



13.1.2. La influencia teoldgica

¢{COmo se origind esta teologia? Aunque la teologia de la liberacién nace dentro del
contexto latinoamericano, tiene raices en la teologia radical y secularista cuyos
propulsores son Robinson, con la moral de situacién. Bonhoeffer, con su activismo en
contra del gobierno de Hitler, lo que provocé su martirio. Cox, quien en su libro La
ciudad secular, propone la secularizaciéon que libere al hombre de la tutela religiosa.

El describe a Dios como un revolucionario, habla del éxodo como un ejemplo, pues se
libera al pueblo social y politicamente. Jurgen Moltman, también influye notablemente
en esos pensadores, pues en su ultimo capitulo de su libro Teologia de la esperanza
habla del éxodo, punto de partida de los liberacionistas.

La influencia del liberalismo y la neoortodoxia, es otro punto de apoyo fuerte para
esta clase de tedlogos. Desde hacia muchos anos, los liberales anglosajones y europeos
habian predicado un evangelio social, pero sélo después de la Segunda Guerra Mundial
comienzan algunos latinos a explorar mas el concepto. Como ya no era tan fuerte la
lucha entre catdlicos y protestantes, se manifiesta mas interés en el estudio de la
teologia.

Junto con el estudio de teologia, el Concilio Mundial de Iglesias se esfuerza por
empujar a la orilla de la indiferencia, el interés de los cristianos en la parte espiritual
del hombre, para concentrarlo en la mejoria de la situacion fisica. En la cuarta
asamblea general de dicha entidad, que se celebr6 en Upsala, Suecia, llegé a un climax
este esfuerzo.

Como dijéramos en el capitulo anterior, hubo personas dentro de las iglesias que
sentian una gran preocupacién por los males sociales reinantes en Iberoamérica. Como
en todo el tercer mundo, la injusticia social campeaba en los paises latinoamericanos.
Una generacién inquieta quiere hacer algo con respecto a los problemas sociales. Su
preparacion académica les habia armado, tanto a catdlicos como protestantes, para
atacar de frente esos problemas.

Tomando de las fuentes filos6ficas y basandose en algunas ideas tomadas de la Biblia,
los promulgadores de esta teologia han llegado a creer que tienen la solucién. Su
metodologia y sus doctrinas constituyen lo que se conoce como la teologia de la
liberacion.



13.1.3. Sufrimiento, miseria y explotacion

Esto conturbaba el 4nimo del observador mas superficial, pues una minoria poderosa
y adinerada habia condenado al gran conglomerado a un estado de indefension y
frustracion por causa de lo siguiente.

1. La gente que pasa hambre

Los nifnos enfermos que carecen de atencién médica
El desempleo

El analfabetismo

La imposibilidad de conseguir tierras

La explosién demografica

La desesperacion ante la explotacion de las masas
La falta de empleos a pesar de estar preparados

© ® NSO A N

La no verdadera independencia politica

o
o

. Una casta militar en favor de los corruptos
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. La religion catdlica alineada del lado de los poderosos

[
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. La iglesia evangélica demasiado pasiva



13.1.4. El ambiente ecuménico

Una poderosa corriente se hallaba en el nuevo ambiente hispanoamericano. Se sentia
una fuerte tendencia hacia el ecumenismo, tanto en circulos protestantes como catélicos.
Muchos sacerdotes romanos habian comenzado a preocuparse por la miseria del pueblo.
Descubrieron que algunos protestantes compartian iguales sentimientos. En los
encuentros ecuménicos amistosos, los participantes no demoraban mucho en dedicarse a
dar expresion a sus propuestas y sus interpretaciones de ciertos pasajes biblicos.



13.1.5. Su formacion y difusion

Asi fue como los iberoamericanos dieron forma a un sistema que presenta lo que ellos
consideran la panacea de los males sociales en su continente. Esa teologia de la
liberacién pronto se extendié a otras partes del mundo, sobre todo a los paises
tercermundistas. El naciente movimiento recibi6 fuerza y prestigio cuando le dieron su
apoyo los delegados a la conferencia del Concilio Misionero Internacional, celebrado en
Bangkok en 1973.



13.2. LA METODOLOGIA DE LA TEOLOGIA DE LA LIBERACION

Habiendo mirado el comienzo de la teologia de liberacion, nos conviene fijarnos en la
metodologia que se usé para su formacion, o su teoria de fundamentos. No se parece al
proceso de otros sistemas teolégicos. La mayoria de los te6logos toman como punto de
partida su concepto de Dios o de la Biblia, pero los liberacionistas comienzan con el
hombre encadenado a la miseria. No les preocupa tanto la revelaciéon divina como la
historia del hombre. Hay que reflexionar en la condicion de la humanidad, dicen.

Para el desarrollo de su teologia, toman el pensamiento de René Descartes de que el
principio de todo conocimiento es la duda, para formar su teoria de fundamento y que
se conoce con el nombre de “sospecha”. De todo debe sospecharse; nada debe ser
aceptado sin ser investigado y sometido al contexto de las necesidades presentes. Son
cuatro aspectos que se someten a la sospecha.



13.2.1. La sospecha exegética

La base de esta sospecha es la historia y se la mira desde la perspectiva de la exégesis,
no partiendo de ninguna premisa biblica, sino histérica y especialmente en el contexto
del hombre pobre, a quien se le considera no persona y se le excluye de la sociedad.

Como Dios no hace la historia, sino que le proporciona al hombre los elementos para
hacerla, es deber de la teologia de la liberacién hacer un rescate historico, por la fuerza
del Espiritu de Dios, de la fuerza histérica del evangelio, que es la redencién de la
pobreza y la elevacion a categoria de personas a aquellos que son no-personas.

La manera tradicional de interpretar la historia es la sistematizacién vy
conceptualizacién de los hechos. Ese pensamiento es muy comtn en Europa vy
Norteamérica, pero en América Latina, el proceso se invierte y se parte no de un
pensamiento sistematico y conceptual, sino de un contexto histori-co-presente. La
palabra hoy llega a ser muy sospechosa, pero contesta la pregunta: ¢COmo se manifiesta
la salvaciéon? Es leer correctamente la respuesta de hoy para aplicarla a las necesidades
actuales. La escatologia en esta etapa de la interpretaciéon no tiene lugar. No se puede
esperar un futuro dichoso, cuando hay un presente lleno de miseria y sufrimiento. La
escatologia es un sofisma de distraccion para el hoy histérico. La verdadera escatologia
se sitia en el plano de liberacién econémica, social y politica; es la creaciéon de un
hombre nuevo en una sociedad solidaria.

No se pueden construir “dos historias” una profana y otra sagrada, ellas estan ligadas
entre si. La creacion esta estrechamente ligada con la re-creacién. En esta tarea Dios
entrega el esfuerzo al hombre quien debe trabajar para transformar el mundo. Debe
romper con una situacion de servidumbre, construyendo una sociedad justa, asumiendo
su destino en la historia; haciendo esto, el hombre se forja a si mismo.



13.2.2. La sospecha hermenéutica

La base de esta sospecha es la sociologia; en este pensamiento, hay que estudiar desde
la perspectiva sociolégica a América Latina. La metodologia llega a ser, pues, la misma
que la de los estudios sociologicos. Para eso se usa el circulo hermenéutico contextual
que parte del intérprete frente a la situacion, ayudado por una palabra contextual para
darle una verdad, en muchos casos relativa, al pueblo. Se parte de la situacién concreta
para interpretar la Biblia o la Palabra contextual en acorde a esa situacion y se crea la
verdad pragmatica.

La teologia tradicional parte del depésito revelado, a cuya luz reflexiona sobre la
situacion de la humanidad y busca los pronunciamientos de la Palabra de Dios
relacionados concretamente con dicha situacién. Como la teologia de la liberacion cree
que esto puede distorsionar la realidad situacional, su punto de partida es esa realidad
situacional. Tal como vive el pueblo de Dios, que es el pueblo pobre, esta vivencia se
proyecta luego sobre la revelacion; la interpreta y obtiene de ella sus pronunciamientos
acerca de las necesidades del aqui y del ahora.

Como resultado, los estudios en el campo social traen una nueva teoria, la de la
“polarizacion”. Con ella se estudia a América Latina en cuatro aspectos: politico, social,
econOmico y religioso. Cada uno de esos cuatro aspectos tiene sus propositos y
elementos de formacién en lo que se llama infraestructura del sistema. Se analizan los
componentes de ellos, y también los propésitos de cada uno. Como logica, el estudio
produce cosas inverosimiles como las que vamos a notar en el siguiente grafico.

ECONOMICO SOCIAL POLITICO RELIGIOSO

Las que tienen ALTA Poderosos ALTO CLERO

Los que tienen MEDIA Menos poderosos § MEDIO CLERO
Menos

Los que tienen BAJA Los que no BAJO CLERO
poquito ienen poder

PROPOSITO: PROPOSITO: PROPOSITO: PROPOSITO:

TENER ALGO ESCALAR GOBERNAR Y SUBORDINAR

POSICION DOMINAR

A raiz de la anterior interpretacién sociolégica de la situacién de los pueblos, se
popularizan los siguientes términos:

1. Teologia: Apenas un pensamiento acerca de Dios.
2. Teopraxis: Dios en mi como practica conveniente.
3. Ortopraxis: Practica correcta y conveniente para un tiempo determinado.

4. Ortodoxia: Opinién obsoleta que se queda en los buenos deseos sin compromiso a
una practica conveniente.



13.2.3. La sospecha ideologica

La base de esa sospecha es el analisis marxista. Otra faceta de la metodologia se
puede describir como un préstamo del 1éxico del marxismo con que expresan sus
aspiraciones. Se habla de la lucha de clases, de que el hombre es un ser de praxis. Les
parece que la tinica solucién es una revolucion violenta. Como si pertenecieran a este
pensamiento politico se expresan como los marxistas para hablar del imperialismo y del
capitalismo. Han llegado a tomar el vehiculo de expresién de los comunistas y lo han
amalgamado con ciertas ideas teoldgicas. Tratan de apoyar sus ideas sobre argumentos
tomados de textos biblicos. Aseguran que estas premisas son inmensamente cristianas.

Comenzaron a usar el término “liberacion”, dejando de lado el vocablo “libertad”, por
ser éste demasiado pasivo, mientras que aquel incita a la accién. Para ellos, los métodos
“obsoletos” de evangelizar se deben cambiar por la revolucién violenta.

En las ciencias sociales los liberacionistas han destacado los analisis cientificos de la
sociedad capitalista que proporciona el marxismo. Este se le venfa presentado como
absolutamente incompatible con el evangelio. En Europa se habia pasado por un
proceso de “depuracién” a fin de entablar didlogo con el marxismo, con miras a una
mutua colaboracién. Esta coyuntura historica fue aprovechada por los liberacionistas
para “enriquecer” su pensamiento teologico y el proceso de la liberacion.



13.2.4. La sospecha teoldgica

La base de esta sospecha es la interpretaciéon de la Biblia, pero no de una manera
tradicional, sino en base a los paradigmas que ella presenta.

{Qué pensamiento tienen acerca de lo que es la Biblia? Aunque es cierto que los
liberacionistas han pedido prestada la metodologia de la sociologia, la interpretacion de
la historia, y el vocabulario marxista, con todo han formado un cuerpo de doctrina cuyo
peso principal descansa sobre algunos pasajes de las Escrituras. Dicen que son
paradigmas, o sea modelos, pautas para que nosotros las sigamos.



13.2.4.1. Paradigma-Exodo

El primer paradigma que se esgrime, es el éxodo de los israelitas de Egipto. Israel
estaba oprimido bajo los faraones. Dios le ordena a Moisés que libere a su pueblo.
Faraén no acepta dejar ir al pueblo de Israel y Dios tiene que usar la “violencia
liberadora” para darles libertad. La libertad que se logra por los medios violentos del
éxodo no fue una libertad espiritual, sino “real e histérica”.

Al parecer de ellos, Dios no ha cambiado su idea de violencia. Sigue siendo el mismo y
al ver a los pueblos oprimidos, quiere que obtengan su liberacién, aunque haya que usar
la violencia. ¢Acaso no dio el ejemplo cuando la usé para sacar a Israel de Egipto? La
iglesia que quiere servir a ese Dios, debe comprometerse con los pueblos oprimidos para
lograr su liberacién, utilizando el método de Dios, la violencia.

El éxodo es un proceso que comienza con el anuncio de la liberacion por parte de Dios
usando como instrumento a Moisés y es también el conjunto de acontecimientos que se
suceden desde la esclavitud en Egipto, hasta el establecimiento en la tierra prometida.
Este es el mismo proceso para los pueblos esclavos de hoy. Dios es el Sefior de los
pueblos y por lo tanto desea su liberacion.



13.2.4.2. Paradigma-Profetas

El segundo paradigma que citan es el de “los profetas”. Este movimiento ensena que
dichos predicadores irrumpieron en la politica nacional. A veces su mensaje consistia en
denunciar los males sociales y exhortar a la gente a ayudar a los oprimidos. Dicen que
los profetas derrocaron gobiernos y pusieron otros en el lugar de los anteriores para el
bien del pueblo. Con ese paradigma se requiere que la Iglesia alce su voz profética para
denunciar lo malo, y las injusticias de parte de los gobernantes de la hora. En muchas
partes se ha escuchado a los liberacionistas decir: “Es tiempo de que la Iglesia deje la
pastoral y se convierta en profeta.”

También la teologia de la liberacion se ocup6 desde sus comienzos por reinterpretar la
esencia del profetismo. Gustavo Gutiérrez observa en el profetismo no sélo una reflexién
y un anuncio de las postrimerias, como era en lo tradicional, sino que anuncia que lo
que los caracterizaba a ellos (los profetas), no era otra cosa que su orientacién hacia el
futuro y atencion a su actualidad.

Lo caracteristico del mensaje profético es que la situacién anunciada no puede ser
considerada como la prolongacion de aquella que la precedia. Los profetas parten de la
toma de conciencia de una ruptura con el pasado. La salvacién sdlo puede venir de un
nuevo acto histérico de Jahvé que retomara bajo formas inéditas, las intervenciones
anteriores en favor de su pueblo.



13.2.4.3. Paradigma-Jesucristo

El tercer paradigma biblico son las ensefianzas de Cristo. El dijo: “El Espiritu del Sefior
estd sobre mi, porque me ha enviado Jehova a pregonar ‘libertad’ a los cautivos.” El
ataco a Herodes, que era gobernante; a los fariseos y a los religiosos, dando a entender
que no se puede contemporizar con el poder cuando es corrompido y agresor del pueblo,
ya sea politico o religioso. Dicen los liberacionistas que Jesucristo cre6 una revolucion
que, aunque le costé la vida, hizo que las viejas infraestructuras del poder dominante se
resquebrajaran mediante un mensaje que defendia a los pobres.

Al privilegiar a Cristo en este paradigma y resaltar su humanidad e historicidad, la
teologia de la liberacion descubre en la vida de Jests el elemento politico pertinente. La
razén de este pensamiento se encuentra en las circunstancias historicas en que le tocé
vivir a Jests; en las causas politico-religiosas que suscitaron contra El la animadversién
de sus enemigos, y en el proceso que culminé en su crucifixion.

Un exponente de la citada teologia, se expres6 en los siguientes términos: “En esta
situacién absolutamente politizada, es donde tiene que habérselas Jests. Prescindir de
este contexto, que era el contexto real-histérico de Jestis en toda su concrecion, es
prepararse de la mejor manera para desfigurar el sentido de su vida y la raiz de una
plenaria cristologia. Esta plenaria es el interés por el pobre y su liberacion.”



13.3. INTERPRETACIONES DE LA TEOLOGIA DE LA LIBERACION

Aunque quisiéramos llamarlas doctrinas, nos obliga el deber a categorizarlas como
interpretaciones de algunas doctrinas. Estas son:



13.3.1. El concepto biblico

A unque estos tedlogos toman los pasajes biblicos mencionados como ejemplos, no
creen que la Biblia sea la maxima autoridad para el creyente, ni que es un absoluto que
permanece fijo. La metodologia de este sistema llega a minimizar el estudio de las

Escrituras en el sentido tradicional.



13.3.2. El concepto politico

El énfasis en la politica para el cambio es enorme. Los proponentes de esta teologia
quieren secularizar muchas ideas tradicionales del creyente. Creen que los viejos
conceptos religiosos los llevan a un mundo irreal y remoto que los ayuda poco a hacer
frente a sus problemas de esta vida.



13.3.3. El concepto de la salvacion

¢Cual es su concepto de la salvacién? Sencillamente es la liberacion de la opresiéon
politica, social y econémica. Gustavo Gutiérrez, uno de sus te6logos mas conocidos, dice
que la conversion se produce cuando uno se compromete a luchar de manera realista y
concreta por la liberacion de los pobres y oprimidos. El insiste en que los que sufren la
miseria no lo hacen porque asi Dios lo haya querido. La pobreza es el resultado del
sistema socioecondémico actual. En la literatura de los liberacionistas se ve repetidas
veces el refran: “Deja ir a mi pueblo.” Aunque se refiere a los israelitas esclavos en
Egipto, lo aplican a los oprimidos del siglo XX. Se puede notar en los escritos de algunos
de ellos una influencia de la doctrina catélica de la salvacién mediante buenas obras.



13.3.4. El concepto del hombre integral

Uno de los puntos de esta teologia ensena que hay que contemplar al hombre como un
ser entero, no como poseedor de una existencia fisica y otra espiritual. Estos tedlogos se
quejan de la teologia procedente del occidente, porque estiman que revela demasiado la
influencia del dualismo (alma y cuerpo) tipico del pensamiento griego. Dicen que los
hebreos no contemplaban al hombre desde este punto de vista.



13.3.5. El concepto del pecado

Los liberacionistas reconocen la existencia del pecado, pero lo atribuyen a la opresién
social y politica. Creen que el hombre en su ambiente de injusticia se ve obligado a
pecar. La tUnica manera de ayudar a una persona a vencer el pecado es cambiar su
medio ambiente, ponerlo a vivir en una nueva estructura social.



13.3.6. El concepto cristolagico

¢Cual es su concepto de Cristo? Ellos creen que Cristo es el logos hecho carne, que es
Dios en la historia. Como ya se ha mencionado, dicen que Cristo fue un revolucionario
que se atrevié a denunciar a los gobernantes. Toleraba la violencia. Esta en todo
hombre, es el Prgjimo. Ensenan que uno no puede comprender al Cristo de la Biblia
hasta no encontrarlo en el pr6jimo. Segun ellos, el postulado central del mensaje de
Jests es la secularizacion. Cristo no predic6 que el hombre debia esperar que Dios lo
haga todo, sino que ahora el hombre debe atreverse a tomar el mando por completo.



13.3.7. El concepto de la Iglesia

¢Qué es la Iglesia para los liberacionistas? No creen que Dios estd més interesado en
la Iglesia que en el bienestar de la humanidad. La Iglesia es mision, una comunidad que
responde a la accion divina, que es rescatar al pobre de su indigencia.

Los exponentes de esta nueva teologia creen que la religibn que sirve es la
pragmatica, practica y sencilla. Debe proveer pan y techo para el pobre. Debe liberarlo
de su opresion. No tiene valor la religion mistica, que hace al hombre que vive en un
infierno olvidarse de sus necesidades del momento para esperar un “cielo futuro”.



13.3.8. El concepto de mision

Evangelizar es sefalar cualquier injusticia, denunciar cualquier explotacién. El
evangelio consiste en las buenas nuevas de la presencia del amor de Dios. Dice Gonzalo
Castillo Cardenas que la mision del cristiano es amar al pr6jimo; y amar no significa dar
una limosna. Si el cristiano ama, va a despojar del poder a las minorias privilegiadas.
Ese amor no consiste en ayudar al pr6jimo en una forma ocasional o transitoria. Hacer
la revolucién es una obligacion para el cristiano.



13.4. METAS Y PROPOSITOS DE LA TEOLOGIA DE LA LIBERACION

¢Cual es la meta de los te6logos de este movimiento? Hablan bien claro sobre este
punto. Su objetivo definido es destruir completamente la estructura actual de gobierno y
sociedad.

La liberacion s6lo puede materializarse a través de una ruptura del sistema en
lo infraestructural, en las estructuras de dominacién propias del capitalismo y en
los cambios que se relacionan directamente con la planificacién de una economia

“socializada” en provecho de todos.!

Predican los liberacionistas que el pueblo sera el agente para lograr ese fin. Y si hay
que recurrir a la violencia, no importa. Dicen que quienes ahora tienen el poder se valen
de la violencia, de una violencia institucionalizada. Si la violencia genera violencia,
entonces queda justificada la violencia que contesta a la violencia institucionalizada.
Predican que hay que aceptar todos los riesgos del activismo: represion, carcel, tortura,
exilio y lo que sea.

Esos tedlogos no se desaniman al perder una que otra batalla, porque tienen toda
esperanza de ganar la guerra. Es su destino ganarla. Abrigan la esperanza de que se
podra canalizar el nuevo poder hacia la justicia. Ellos suponen que los gobernantes que
tomen el lugar en el nuevo sistema, habran aprendido a actuar a favor del pueblo. La
Iglesia tiene la responsabilidad de formar una sociedad que proporcione libertad,
justicia y orden.



13.5. PROPONENTES DE LA TEOLOGIA DE LA LIBERACION

A continuacién ofrecemos una lista de algunos de los mas conocidos entre los
promulgadores de esta teologia.



13.5.1. Protestantes:
1. Rubem Alves, brasilefio, profesor de filosofia en la Universidad de Rio Claro.

2. Emilio Castro, uruguayo, presidente de la Comisién de Misién Mundial y
Evangelismo (un departamento del Concilio Mundial de Iglesias).

3. José Miguez Bonino, argentino, director de estudios posgraduados de la Facultad
de Teologia de Buenos Aires.

4. Gonzalo Castillo Cardenas, colombiano, activo en movimientos revolucionarios y
comisiones del Concilio Mundial de Iglesias.

5. Orlando Fals-Borda, colombiano, sociélogo.

6. Ricardo Shaull, estadounidense, misionero en Colombia por varios anos y después
profesor en el Seminario Presbiteriano de Campinhas, Brasil.



13.5.2. Catdlicos:
1. Hugo Assman, brasileno, sacerdote jesuita.

2. Gustavo Gutiérrez, peruano, profesor de teologia en la Universidad de San
Marcos.

3. Paulo Freire, brasilefio, asesor del Concilio Mundial de Iglesias.
4. Dom Helder Camara, brasilefio, arzobispo de Recife.

5. José Porfirio Miranda, mexicano.

6. Juan Luis Segundo, uruguayo.

7. Camilo Torres, colombiano, sacerdote que dejé la sotana para pelear en la
guerrilla y muri6é en combate, en el departamento de Santander del Sur.

8. Leonardo Boff, brasilefio, sacerdote.
9. Jon Sobrino, sacerdote espafiol.

10. Ignacio Ellacuria, espanol, sacerdote jesuita, muerto por sus ideas radicales en El
Salvador.

Hay muchos otros en ambos campos teolégicos; tanto el protestante y el catélico, pero
los anteriores, son los que mas se han destacado con respecto a la teologia de la
liberacién. No hay duda de que a pesar del revés del comunismo, muchos se interesaran
en la manera de pensar de la teologia de la liberacién.



DE LA TEORIA A LA PRACTICA

1. Haga una comparacion entre las metas del marxismo y las de la teologia de la
liberacién.

2. ¢Qué elementos de verdad hay en las doctrinas de la teologia de la liberacion?

3. Lea treinta paginas de la obra de algtn liberacionista muy conocido y haga una
evaluacion del material leido.

4. ¢De qué maneras llega esta teologia a ser un sincretismo?

5. ¢éQué podemos aprovechar los evangélicos conservadores del estudio de la teologia
de la liberaci6n?

6. ¢COmo podra perjudicarnos esta teologia?



CITAS

1. ISAL. Pueblo oprimido, Sefior de la historia. Uruguay: Talleres Graficos de la
comunidad del Sur, “Tierra Nueva”, p. 7.



CAPITULO 14

UNA EVALUACION DE LA TEOLOGIA DE LA LIBERACION

Este movimiento teoldgico que nacié en Iberoamérica, ha captado la atencién de
muchos evangélicos. A pesar de que en estos tiempos muchas cosas han cambiado,
entre ellas el comunismo, esta teologia se mantiene a la sombra y callada. No hay duda
de que su influencia en el pensamiento de muchos es indiscutible, ya sea negativa o
positiva. ¢Serd una verdadera teologia, o mas bien una filosofia con énfasis en la
religion? Si es teologia, ¢armoniza con la Biblia? ¢Cudl es la influencia que ella ha
ejercido? Veamos lo que esta teologia ha logrado en el pensamiento de la humanidad.



14.1. PUNTOS DE ACUERDO

Estamos de acuerdo que este pensamiento presenta saldos favorables. Uno no puede
decidir que todo lo que ensena, estd de acuerdo con la Biblia, pero si hay ideas que
caben dentro de los parametros evangélicos.



14.1.1. Compasion por los necesitados

La verdad es que impresiona el énfasis que los liberacionistas ponen sobre las
condiciones deplorables en que viven las masas. El desnutrido es nuestro préjimo équien
lo podria negar? Tanto el Antiguo Testamento como el Nuevo nos exhortan a amar a
nuestro préjimo como a nosotros mismos. Los propulsores de la teologia de la liberacion
nos hacen un favor al llamarnos la atencién sobre la desesperante situacion de los
necesitados.



14.1.2. La contextualizacion

Otro favor que nos hacen esos teélogos es poner de relieve el hecho de que las
ensenanzas ofrecidas en iglesias evangélicas vienen a veces con atavios tomados de la
cultura occidental. Huelen a la prosperidad de paises industrializados. Este lamento
debe motivar un serio analisis de nuestra doctrina. La contextualizacion, o sea, la accién
de entender la doctrina a la luz de la cultura en que se ensefia, se puede llevar a
extremos absurdos, pero puede ayudar a presentar el evangelio de una forma en que la
persona local lo entienda mejor. La critica de que la iglesia evangélica presenta una
religion extranjera se oye demasiado para no hacerle caso. Claro que las verdades
absolutas y eternas han de mantenerse iguales en cualquier cultura. La
contextualizaciéon que se realiza con buena fe, estd dentro del programa divino.
Recordemos como Dios se revelaba a las personas en la antigiiedad. Se referia a formas
muy naturales para ellas, hablaba en simbolismos caracteristicos de su cultura. Para el
hispanoamericano Dios no va a desear menos.



14.1.3. El establecimiento de un nuevo orden

¢Qué dice la Biblia de la meta de los liberacionistas de fundar una sociedad de justicia,
orden y paz? Muchos profetas del Antiguo Testamento suspiraban por un nuevo orden,
al ver la injusticia y corrupcion de sus tiempos. Hablaban de una nueva sociedad que
habria de venir. Todo judio devoto hacia eco a ese sueno. Cristo ensefia que la peticion
“venga tu reino” se debe incluir en la oraciéon y no hay duda que este reino es de paz y
justicia. Hay que felicitar, pues, a los liberacionistas por ese espiritu de desear con
vehemencia un gobierno de justicia, paz y orden.



14.1.4. Llamado a la revision de nuestra teologia

Tenemos que reconocer que antes de la aparicibn de los liberacionistas, nos
dedicAbamos a la predicaciéon devocional y poco a la disertacion doctrinal. Quiza
inconscientemente habiamos tomado la actitud de los pietistas del siglo XIX,
especialmente nosotros los de corte pentecostal. No hay duda que esta manera de pensar
de los teblogos liberacionistas nos ha desafiado a revisar la teologia, corregir lo obsoleto
y reafirmar lo correcto y actual.



14.1.5. Desafiados al quehacer teolégico

América Latina nunca habia producido teologia. La teologia de la liberacion es la
primera que aparece en un continente que se mantenia impasible ante el mover
teologico del mundo. Por esa causa, los te6logos de corte conservador se han motivado y
han tenido que salir a la palestra para responder a los planteamientos de los
liberacionistas. Eso ha sido beneficioso para la teologia ortodoxa, pues un gran nimero
de pensadores han descubierto que el campo de la teologia es vasto y que todavia se
puede producir mucho mas en el devenir del quehacer teolégico.



14.1.6. El despertar a la reflexion

En realidad, antes de la década de los afios sesenta, el misionero imponia su criterio y
se le aceptaba sin reflexionar; pero a partir de la aparicion de ese movimiento, el
pensamiento conservador latinoamericano ha sido despertado a la reflexién por causa
de las exigencias de los tutores de la teologia de liberacion. El misionero es apenas un
colaborador en el contexto latinoamericano y no un ser paternalista como antes. Ese es
otro gran favor que se le debe a esa forma de pensamiento.



14.1.7. El evangelio, mas praxis

La palabra praxis significa: Conjunto de actividades que pueden transformar el
mundo, el conocimiento o los fendmenos de la producciéon sobre los que se basan las
estructuras sociales. El llamado de atencién al “aqui” y al “ahora” nos ha afirmado en
nuestras convicciones y nos ha hecho reconocer que el evangelio no sélo es espiritual
sino que también busca satisfacer las necesidades materiales. Teniendo en cuenta lo
anterior reconocemos que es cierto que nuestra fe apenas se remontaba a los beneficios
del futuro y por eso se caminaba sobre una nube de algodén.



14.1.8. Realzar a las personas antes que las entidades

Una entidad que se ha tenido con mucho respeto es la estructura de la Iglesia. Se
buscaba el bien de ésta, olvidandose que esta formada por personas. La reflexién hecha
por los tedlogos de la liberacion nos ha obligado a hacer un alto en nuestro caminar y
poner mas atencion a las personas. Al fin y al cabo Cristo vino por corazones y no por
entidades. Las entidades apenas son accidentes para lograr una meta; las personas son
lo mas importante dentro del conglomerado de las entidades.



14.1.9. Mas asequibles a hacer obra social

La obra social era mirada casi como un pecado dentro del campo conservador. Se
pensaba que hacer obra social era vacunar a la gente contra el evangelio. Hoy dia se ha
comprobado que hacer bien al préjimo es hacerlo al Senor, por lo tanto no es raro ver
iglesias conservadoras con un programa de asistencia social al menesteroso. Nos falta
mucho, pero vamos en camino y seguramente que en esta década la obra social
aumentard en las filas de los conservadores.



14.1.10. Forjar un nuevo concepto misionero

Si bien es cierto que defendemos el punto prioritario de la mision de la iglesia,
también reconocemos que nos hacia falta algo. Jestis nos puso en el mundo para ser luz
al mundo y no una isla apartada de la gente. El nuevo concepto misionero nos llama a
dedicarnos al deber de tratar de mitigar las necesidades del préjimo, espiritualmente
primero, y después materialmente. Jests lo hizo; predic6 para las necesidades del
espiritu pero mandé a sus discipulos darle de comer a la multitud hambrienta. No se han
equivocado los liberacionistas cuando piensan que esto es parte de la mision y hasta alli
lo aceptamos; s6lo que no se puede hacer esto y dejar de hacer lo primero.



14.2. PUNTOS DE DESACUERDO

Los puntos positivos de la teologia de la liberacién no deben cegar, sin embargo, al
creyente en Cristo, para no ver las ideas de este movimiento que carecen de apoyo
biblico. Vamos a dividirlas en cinco categorias.



14.2.1. Los conceptos doctrinales

Examinemos en primer lugar cinco de sus doctrinas més desarrolladas. Esta reflexion
se ha hecho con mucha seriedad y entre mas revisamos su conjunto de doctrinas, mas
nos convencemos de lo siguiente:



14.2.1.1. La doctrina de la Biblia

{Concuerda la idea de estos tedlogos respecto a la Biblia con la que proyectan las
Sagradas Escrituras? Ni tratar de imaginarlo. Los liberacionistas no aceptan que la
Biblia sea la autoridad final para el creyente. Dicen que encuentran inspiracion en ella,
que presenta modelos dignos de imitar, pero no admiten que ocupe un nivel superior a
la experiencia. Apenas aceptan que sea una autoridad de turno en lo que se aplique
para el presente.

Ensena esta gente que la Biblia se debe interpretar a base de una hermenéutica de
situacion; todo lo contrario a la l6gica y las leyes universales de la interpretaciéon de
cualquier texto. Pablo obedece fielmente a la ley de interpretar un pasaje a la luz del
libro completo. El cree en el principio de que la Biblia es su mejor intérprete, no la
experiencia. Apela a la autoridad final de las Escrituras, como también lo hace Cristo.



14.2.1.2. La doctrina del hombre

¢{Como se compara con la revelacion divina lo que ensefia la teologia de liberacién
acerca del hombre? La Biblia no comienza con el hombre, sino con Dios. Los
liberacionistas, al contrario, comienzan con el hombre. Sus ensefanzas son
antropocéntricas, giran alrededor del ser humano. No se interesan en conocer la
naturaleza de Dios, sino en crear una nueva sociedad para el hombre, pasando por alto
las exigencias morales del Espiritu Santo.

Esta teologia revela un optimismo acerca de la naturaleza del hombre, como si se
perfeccionara y se santificara simplemente cambiando el medio ambiente. Pasa por alto
por completo la naturaleza torcida de la humanidad, su inclinacién hacia el mal. Eso es
un antropocentrismo exagerado pues atribuye al hombre aptitudes y actitudes que no
tiene.

Proyectan una sociedad en que los funcionarios publicos gobernaran con justicia y
bondad. iOjala que tuvieran razéon! Pero, ien qué parte se va a encontrar candidatos
totalmente libres de maldad e intereses egoistas? ¢Qué valor habra en destruir todo
vestigio del sistema actual si los nuevos funcionarios y administradores desempefiarian
sus funciones con la misma inclinacién al mal, con intereses creados, con ambicién de
poder?

A la vez que se le pide al hombre que deje su misticismo religioso, abogan por un
cambio de actitudes, pero piden lo imposible. Las nuevas generaciones podran recibir
grandes ensenanzas, pero de la abundancia del corazén brotara una nueva avaricia, una
nueva pasion por lo sensual. Aunque se lograra eliminar la desigualdad actual, seria
sustituida por otra, ya que los nuevos gobiernos no admitirian una igualdad absoluta. La
Biblia habla de la maldad del hombre no regenerado y la experiencia lo comprueba.



14.2.1.3. La doctrina de Cristo

Hablan mucho los escritores de la liberacion del Dios hecho hombre. La idea de una
encarnaciéon tiene, desde luego, el apoyo de las Escrituras, con tal que se acepte la
preexistencia de ese logos desde la eternidad. Es dudoso que todos los liberacionistas
acepten sin reservas eso de que Cristo participo en el consejo divino desde el principio.

El Cristo hecho hombre es proyectado por este movimiento como un revolucionario
que tolera la violencia. ¢Qué hacen los liberacionistas para explicar lo que Cristo ensefid
sobre la mansedumbre? “Aprended de mi que soy manso y humilde.” ¢Como pueden
reconciliar su idea de luchar violentamente contra el opresor con la declaracién de Jestus
de que mas alla de la prohibicién de matar estd la idea de ni siquiera sentir rencor
contra otro? “Pero yo os digo que cualquiera que se enoje contra su hermano sera
culpable de juicio.”



14.2.1.4. La doctrina de la salvacion

Los tedlogos radicales atribuyen el pecado que hay en el corazén del hombre s6lo a un
ambiente de injusticia; a la opresién. {No se dan cuenta de que en la actualidad los que
explotan a los demas no sufren de la opresién ni del hambre y sin embargo pecan? Si es
cierto que el necesitado peca tratando de remediar su situacion, es igualmente cierto que
el que no padece hambre ni desnudez, peca al desear la mujer de su vecino, al buscar
aumentar su poder sobre los demdas. Esos problemas nacen de la depravacién del
hombre, problema que no se soluciona hasta regenerar la parte espiritual.

No podemos pelear con el concepto liberacionista de la necesidad de rescatar al
hambriento dandole alimentos. La Biblia estd de acuerdo. Pero si vamos a negar que ella
hace una separaciéon entre lo fisico y lo espiritual del hombre, tendremos que cerrar los
ojos a varios pasajes muy claros.

Cristo predic6 que la salvacién de lo espiritual vale mas que la del cuerpo. “iQué
aprovechara el hombre si ganare todo el mundo y perdiere su alma?” “No temais a los
que matan el cuerpo mas el alma no pueden matar; temed mas bien a aquel que puede
destruir el alma y el cuerpo en el infierno.” Pablo asign6é mas importancia al hecho de
estar presente con Cristo, que al de seguir viviendo fisicamente en el mundo. “Mas
quisiéramos estar ausentes del cuerpo y presentes al Senor.”

Es una verdadera lastima que esta teologia no hable de la regeneraciéon. ¢Como
podran haber pasado por alto el concepto tan importante de que la fuente de la mente
tiene que ser limpiada para que fluyan aguas de justicia? iEs tan obvio!



14.2.1.5. La doctrina de la Iglesia

La tendencia entre los liberacionistas es restarle importancia a la Iglesia. El Nuevo
Testamento hace todo lo contrario. Cristo dijo que fundaria su Iglesia sobre la Roca.
Pablo ensend que la Iglesia es el cuerpo de Cristo. En mas de un lugar se nos dice que
Cristo es el esposo de la Iglesia. (Puede haber lugar de mas honor que ese?

Uno de los liberacionistas, Rubem Alves, dice que tal vez la Iglesia pasara de la
escena.l ¢Se insinta en alguna parte de la Biblia que la Iglesia dejara de existir? Cristo
entregé su vida por su Iglesia. Le encargé la mision de evangelizar el mundo, de
adoctrinar a los creyentes. ¢Como podra perder su existencia sin terminar de cumplir
con su encargo?

Lo raro es que los liberacionistas dicen que la Iglesia tiene que preparar a la gente
para que levante una sociedad justa. ¢Cémo lo hara si tiene que desaparecer? Esta es
una tremenda contradicciéon que a simple vista demuestra que no saben ni conocen del
ministerio encargado a la Iglesia. Cuando se les confronta en cuanto a esto, responden
que la Iglesia no es una entidad con parametros establecidos, sino que la Iglesia
verdadera es la “latente” que esta en todo individuo. Esto es universalismo que descarta
el sacrificio vicario de Jesucristo.



14.2.2. La comprension imperfecta de la historia

En nuestro andlisis de lo que proclaman los liberacionistas, tenemos que decidir si
ellos comprenden bien todos los detalles de la historia que citan. Para eso ofrecemos una
evaluacion de sus premisas histoéricas.



14.2.2.1. La historia del éxodo del pueblo de Israel

Los tedlogos radicales hablan de la historia de la liberacion del pueblo de Israel de
Egipto, pero dejan de mencionar algunos puntos del cuadro. En primer lugar, hablan de
la violencia de la liberacién, pero se olvidan de que fue Dios el que mandé las plagas.
Ellos no levantaron la espada. No se alzaron en una revolucién armada en contra de sus
opresores egipcios. Tampoco se metieron a celebrar huelgas y protestas violentas. En
segundo lugar hay que sefialar que los israelitas se libraron del gobierno egipcio, pero
asumieron nuevas responsabilidades con la ley de Dios. En una ceremonia
impresionante, juraron que guardarian los estatutos divinos. Nada de seguir su propio
camino. Entraron en una relacion espiritual muy profunda con Dios.



14.2.2.2. La historia de los profetas

Los liberacionistas dicen que los profetas intervinieron en los asuntos politicos de la
vida nacional. El problema es que se olvidan del tono altamente espiritual del mensaje
profético. Denuncian estos predicadores los males sociales, pero también lamentan
amargamente la infidelidad del pueblo en sus relaciones con su Dios. No podemos
mencionar una parte del mensaje de los profetas, sin incluir las demas.

Se duda también de la capacidad de esos tedlogos radicales para interpretar la
historia cuando dicen que los profetas derrocaron gobiernos. Queda sugerida con tal
afirmacion la idea de que se hacia con frecuencia. ¢Qué casos tendrian en mente al decir
esto? Es cierto que muchos profetas denunciaron los males sociales de su tiempo ante los
gobernantes, pero, ¢cuantos regimenes derrocaron?



14.2.2.3. La historia de Jesus

Vamos a examinar ahora la competencia de los liberacionistas para interpretar la
historia de Cristo. Ellos ponen mucho énfasis en la humanidad de Cristo. Bien hacen,
pero deben considerar sus ensenanzas. ¢Qué afirmaciones hizo en cuanto a su persona?
Su declaracién de que habia existido antes de Abraham agité mucho a sus oyentes.

A veces Jests revelaba una actitud enérgica, pero no podemos pasar por alto las
muchas ocasiones en que El tomé precauciones para que el pueblo no se levantara en un
motin. Continuamente se negaba a permitir que las multitudes lo nombraran rey a la
fuerza. Pedia a muchos de los beneficiarios de sus milagros que no divulgaran ante
nadie su testimonio, para que no hubiera sospechas de que El tenfa pretensiones
politicas.

Sus discipulos habrian organizado con gusto una revoluciéon. Pedro incluso esgrimié
una espada en una ocasion. Pero siempre Cristo les aconsejaba que no, diciendo que su
reino no era de este mundo. Denuncié a Herodes, pero nunca incité a la gente a alzarse
contra él. Al contrario, llegd al colmo de aconsejar a sus oyentes que se sometieran a la
practica onerosa de colaborar con lo soldados romanos. “A cualquiera que te obligue a
llevar carga por una milla, ve con él dos.” Dijo también que amaramos a nuestros
enemigos. ¢Es congruente este Sefior con la imagen de un revolucionario violento, como
lo describen los teélogos de la liberacion?



14.2.3. Sus actitudes

Nos exhortan los liberacionistas a desarrollar actitudes bien definidas. Como la Biblia
también sefiala pautas a seguir en la formaciéon de nuestra postura, no tendremos
dificultad en comparar las ensefianzas de ellos con la de ésta, para ver si concuerdan.



14.2.3.1. La secularizacion

Somos llamados por este grupo a dejar el misticismo para pensar que el hombre tiene
en si mismo capacidad para resolver sus dificultades. Se puede notar en estas ideas la
influencia del humanismo politico, pero se hace dificil llamar a eso “teologia”. ¢En qué
parte de la Biblia se nos aconseja vivir sin depender de Dios? Al contrario, se nos
exhorta a entregar, a consagrar todo a Dios ... aun lo secular.

El cristianismo tiene lugar para el realismo; acepta con naturalidad lo material del
mundo. Nos recuerda que tenemos la responsabilidad de trabajar por los alimentos, que
debemos suplir a nuestra familia lo que necesite en esta vida.

A la vez, la Biblia nos recuerda que es peligroso tener una actitud de que le podemos
hacer frente a todo con nuestros propios recursos. Cristo dijo que no podemos hacer
nada sin El. Ad4n y Eva desearon independizarse de Dios y sabemos cudles fueron las
consecuencias.

La teologia de la liberacion nos llama a secularizar todo, pero la Biblia pide lo
contrario: que consagremos hasta lo secular a Dios. Pablo dice que hasta nuestro cuerpo
es templo del Espiritu Santo; que debemos presentar nuestro cuerpo en sacrificio vivo y
santo. Una teologia que pida la secularizacion de todo, no puede ser teologia; menos
puede ser religiosa. Habra que tildarla mas bien de antirreligiosa.



14.2.3.2. Odio al opresor

Abundan en la teologia de la liberacion las referencias al rencor hacia los ricos. Se
llega a insinuar que Cristo dijo que es absolutamente imposible que se salve un rico. Se
basan en lo que el Sefior le dijo al joven rico sobre que es mas facil para un camello
pasar por el ojo de una aguja, que para un rico entrar en el reino de Dios. Lo que no
hacen es citar los dos versiculos que siguen: “Y los que oyeron esto dijeron: ¢Quién,
pues, podra ser salvo? El les dijo: Lo que es imposible para los hombres, es posible para
Dios.”

Va a ser demasiado dificil para una persona que desea vivir de acuerdo con la Biblia
tener hacia el rico la actitud que exigen los tedlogos radicales. ¢Co6mo podra conjugar el
odio hacia el opresor con la ensenianza de Cristo de que amemos a nuestros enemigos,
que bendigamos a los que nos maldicen, que hagamos bien a los que nos aborrecen y
que oremos por los que nos ultrajan y nos persiguen? ¢Qué lugar habra en el corazon
del que odia para perdonar como manda Cristo?



14.2.3.3. La violencia, método para la nueva suciedad

El uso de la violencia para realizar el propésito de formar una nueva sociedad, es una
de sus recomendaciones mas importantes. Esta teologia esta de acuerdo con el uso de
esta actitud para adelantar los fines de su revolucién. ¢Aprueba la Biblia tal actitud?
Como ya hemos mencionado, en ninguna parte se nos exhorta en el Nuevo Testamento
a alzarnos en armas para quitar el yugo del opresor. En cambio, si se nos exhorta a
respetar la autoridad. Pablo no le dice a Onésimo que se rebele. Mas bien lo que hace es
animar a este esclavo para que vuelva a servir a su amo Filemén.

El Nuevo Testamento nos anima a vivir con alegria a pesar de las circunstancias. Nos
ensefia a triunfar aun en medio de nuestros problemas. A los muchos esclavos
convertidos a Cristo en el siglo primero, el Nuevo Testamento les pide que sirvan bien a
sus amos como si sirvieran a Cristo. Alli no se nota nada de sublevacion.



14.2.3.4. La igualdad

La idea de que todos somos iguales es biblica, en el sentido de que todos tenemos un
mismo valor delante de Dios. Cristo murié por todos. Todos tenemos que pedir perdon y
arrepentirnos por igual. Es biblico también que el que tenga, comparta con aquel que no
tiene. Tenemos la responsabilidad de hacer lo posible por mitigar la escasez en nuestro
projimo.

Pero la Biblia no presenta la idea de que todos estamos dotados de la misma
capacidad ni de los mismos recursos. Nacen en la misma familia unos hijos mas
inteligentes que otros. Pablo ensefia que todos somos miembros del cuerpo de Cristo,
pero los miembros tienen capacidades y funciones diferentes. El ministerio de algunos es
visto por todos, mientras que otros llevan a cabo sus funciones sin que nadie se dé
cuenta de eso. Jesus ilustré esta verdad al narrar la parabola de los talentos. Se ve una
desigualdad en la reparticiéon de los recursos en esta historia, pero Cristo no la censura,
pues en ella se dice que a cada uno se le repartié segtin su capacidad. La historia mas
bien anima a todos a administrar bien lo mucho o lo poco que han recibido.



14.2.3.5. La preferencia por los pobres

{Apoya nuestra maxima autoridad, la Biblia, la idea de que uno debe inclinarse a
favor de los que disponen de escasos recursos econémicos y tener en poco a los que mas
poseen? ¢(Desde cudndo ha comenzado Dios a hacer acepciéon de personas? En toda la
Biblia, El trata con la misma bondad a reyes, esclavos, ricos, pobres, o cualquier persona
interesada en disfrutar de una relacién personal con El. Fueron a visitar al Hijo de Dios
recién nacido tanto humildes como poderosos. Cristo dijo que cualquiera que llegue a El
serd recibido. Los seguidores de Cristo procedian de todos los niveles sociales. El
ayudaba a los militares, a los adinerados, a los del proletariado, a los campesinos.
Comia en casa de los explotadores de pobres, lo mismo que donde vivian personas justas
delante de Dios. Los dirigentes de la Iglesia primitiva procedian de diferentes clases
sociales.



14.2.3.6. El énfasis en la libertad

El tema central de esta nueva teologia es la liberacion. Sus escritores hablan mucho de
la liberacion de los israelitas. Claro que el tema se halla también en las Escrituras, pero
uno tiene que preguntarse: ¢Libertad de qué? ¢Alcanzaron los israelitas una libertad
total respecto a toda clase de ley o de gobierno? Tal libertad equivaldria a una
anarquia.

Los esclavos obtuvieron la libertad del yugo de Faraon, si, pero era para llevar mejor
el yugo de Jehova. Entraron en un sistema que ponia énfasis sobre objetos, dias y actos
sagrados. Los que no tomaron en serio su responsabilidad de someterse a su yugo,
murieron en el desierto, castigados por Jehova. Cristo nos promete la libertad, pero nos
dice que aceptemos su yugo. Pablo declara que estamos libres de la ley de Moisés, pero
nos recuerda que estamos sujetos a una ley mas exigente, mas espiritual.



14.2.3.7. El uso de la hermenéutica contextual

En el uso hermenéutico se atienen a los resultados de la hermenéutica contextual, que
contrasta con la hermenéutica ortodoxa que parte de la Palabra de Dios como un
absoluto eterno para interpretar la situacion y encontrar una verdad que el pueblo
necesita. Parten del contexto existencial y no de la Biblia, como tampoco de la teologia
sistemdtica a la cual catalogan de teologia muerta y fosilizada. Dicen ellos que se tiene
que partir del contexto y no de la Palabra; de lo relativo y no de lo absoluto. Tal actitud,
refleja el interés en lo terreno, descuidando lo eterno, pareciera que se olvidaran de lo
que Jesucristo dijo: “¢Qué aprovechara el hombre si ganare todo el mundo, y perdiere su
alma?”



14.2.4. La cosmovision

Toda la serie de doctrinas y sus actitudes, tenian que afectar su cosmovisiéon, o su
manera de mirar al mundo y la manera de relacionarse los unos con los otros. Dentro de
esta categoria entra todo con lo cual el hombre tiene relacion. Observemos cuales son

estas cosas.



14.2.4.1. Dios

En esta categoria, Dios pierde toda su dimensién de amor y de Senor para convertirse
apenas en un ente y fermento revolucionario. Cristo es el agente que viene a mostrar la
actitud de este ente y ensefiarnos sobre la revolucién. Tal idea es absurda, pues si Dios
tenia en mente la revolucién como proposito final, su Hijo amado no habria muerto en
la cruz del Calvario en el acto del supremo amor.



14.2.4.2. El pueblo de Dios

El proposito de Dios en su pueblo deja de ser eterno — salvarlo y alistarlo para que
viva para siempre con El — para convertirse en temporal; la revolucién violenta. Tal
actitud no parece nacida de la mente de Dios, que espera que su pueblo sea uno de amor
y demuestre al mundo que clase de Dios tiene. No podemos olvidar que Juan y Jacobo
cuando pidieron fuego del cielo para consumir a los samaritanos, Jests les dijo lo
siguiente: “Vosotros no sabéis de que espiritu sois.”



14.2.4.3. La Biblia

La Palabra de Dios deja de ser la expresion eterna de un Dios de amor, y guia
normativa, para convertirse en una revelaciéon de turno y amanada a las circunstancias.
Segun ellos, la Biblia llega a ser los escritos revolucionarios. La Biblia declara que Jests
dijo: “Los cielos y la tierra pasaran, mas mi palabra no pasara.” Alli no se encuentra
una temporalidad definida para la Palabra, sino mas bien una atemporalidad que sale
de los céalculos del ser humano.



14.2.4.4. Frutos o propoasitos

Aunque esto sera tratado con mas detenimiento en el siguiente punto de este capitulo,
lo exponemos aqui de manera somera, pues tiene que ver con la cosmovisién de esos
te6logos. El fruto apetecido por esta teologia es: Un auge en la humanizacién para la
revolucion. No se construye el reino de Dios, sino una sociedad simplemente humanista,
sin parametros dependientes de los divinos. Si eso es cierto, ¢donde caben las
afirmaciones del Sefior y de algunos escritores sagrados que dijeron que la Iglesia era el
cuerpo de Cristo? ¢Qué hacemos con la cantidad de Escrituras que declaran que Dios
esta interesado en un reino espiritual en el mundo? ¢Qué hacemos con la declaracion de
Jestis de que su reino no era de este mundo? Creo que lo mejor es no conjeturar y
aceptar lo que dice la Palabra de Dios al respecto.



14.2.5. La finalidad de la teologia de la liberacion

¢{Qué pretenden esos tedlogos radicales? Tienen la meta de llevar a los menesterosos a
una situacion de abundancia, comodidad, justicia y paz. Jamas podemos censurar tales
anhelos. Para eso se valdrian de la revoluciéon violenta, con el fin de romper y aniquilar
la infraestructura y estructuras de los estados existentes y dar paso a la formacién de la
nueva sociedad equitativa y justa. Esa finalidad es muy biblica, ya que se nos habla
mucho en las Escrituras de un Rey que traera justicia y paz a la tierra, que establecera
una sociedad en la cual se ha de respetar a todos. Ese Rey pondra en marcha reformas
tan asombrosas que todos podran disfrutar de una prosperidad tal, como nunca se ha
visto. La finalidad de los liberacionistas, pues, encaja perfectamente con la Biblia, pero
no su metodologia de la cual se valdran para lograrla.

No podemos, tampoco, negar que la nueva sociedad de justicia nacerd en esta tierra
por medio de una violencia apocaliptica. Hay que recordar que el Rey gobernara con
vara de hierro, una imagen que invoca la idea de un cumplimiento obligado de parte de
los stubditos.

¢Diremos, entonces, que en esto estd perfectamente de acuerdo con la Biblia la nueva
teologia? En la finalidad, si, pero no en lo que tenemos nosotros que hacer para
alcanzarlo. La Biblia no nos exhorta a fomentar la rebelién. Cristo sera el encargado de
poner las cosas en su lugar. Como hizo Jehové en la liberacién de los israelitas, El se
valdra de la violencia a su manera y a su tiempo. Mientras tanto, se nos ordena amar a
todos, y ser fieles en medio de contratiempos. Se nos insta a preparar el camino para el
Rey, a esparcir las buenas nuevas.

Cristo vino con una actitud que confundi6é a muchos israelitas. Ellos anhelaban la
llegada de un gobierno de justicia y prosperidad. Muchos se preguntaban si este obrador
de milagros no seria el indicado para inaugurar la nueva sociedad, el nuevo orden. Pero
Cristo dijo repetidas veces que no se preocuparan tanto por aquel momento, que
vendria sin falta.

No queremos poner en tela de juicio las buenas intenciones de los liberacionistas, pero
es necesario preguntar: ¢Acaso no estan invirtiendo el orden en el proceso de bsqueda?
Jesucristo dijo que buscaramos primeramente el reino de Dios y su justicia, y las demas
cosas vendrian por afadidura. Hoy, sin embargo, se desea buscar primeramente “las
anadiduras”. Como es ldégico, éstas no pueden venir solas, sean cuales fueren los
métodos que se empleen. Precisa e intrinsecamente vienen afiadidas a algo. Ese algo es
el reino que no consiste ni en vestido ni en bebida ni en comida, sino en agradar a Dios
y hacer su santa voluntad.

Al pueblo hay que liberarlo de su ignorancia en cuanto a Dios. Cuando ese pueblo
conozca a Dios, las condiciones sociales mejoraran.



DE LA TEORIA A LA PRACTICA
1. ¢A qué otras filosofias se parece la antropologia de la teologia de la liberacion?
2. ¢En qué se parece la cristologia de la neoortodoxia a la de los liberacionistas?

3. ¢Qué casos ha conocido usted de personas que llevan su fe a un misticismo que
desemboca en el abandono de sus obligaciones terrenales? (Por ejemplo: Personas
que abandonan su hogar y sus hijos para predicar.)

4. ¢Cudl es la cosecha de una persona que siembra el odio?

5. ¢Qué ejemplos pueden sehalar los liberacionistas de los resultados que han
producido los objetivos y métodos que promulgan ellos?

6. ¢Cual es la idea que el marxismo tiene de Dios? Hasta dénde es compatible con la
idea cristiana de Dios?

7. ¢Cudl nacién marxista ha logrado la prosperidad material y la justicia social?

8. ¢Qué influencia ha tenido la teologia de la liberacién sobre las iglesias evangélicas
conservadoras de su comunidad? ¢de su pais?

9. ¢Hasta qué punto se debe alertar a los creyentes conservadores respecto a la
doctrina de los liberacionistas?
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CAPITULO 15

EL DIALOGO, ARMA DE DOBLE FILO

Desde hace mucho tiempo, sistemas de toda clase de pensamiento han invitado a la
Iglesia al didlogo. Han sostenido que la Iglesia es demasiado fanatica en algunos
conceptos y que por lo tanto debe modernizar su mensaje. La negaciéon del mensaje; el
cambio de tono y hasta la contextualizacién, han sido posturas que han invitado a la
Iglesia a bajarse de su pedestal y condescender con estas clases de pensamiento. Ellos
aseguran que asi la Iglesia serd mas aceptada y mas eficiente.

En algunas cosas la Iglesia debe dialogar y no debe cerrarse en una torre aislada sin
conocer el cambio de los tiempos, pero debe hacerlo con sumo cuidado. El dialogo es
una arma de doble filo que puede herir a sus opositores y al que la esgrime. Observemos
algunas propuestas de didlogo. La propuesta marxista nos sirve como marco de
referencia histérica y es una seria advertencia para no comprometer el mensaje
cristiano.



15.1. LA PROPUESTA DEL MARXISMO

Tal vez alguien pensard que no vale la pena hablar sobre el marxismo, pues ese
sistema filosofico-politico fracas6 y esta desprestigiado en el mundo. No olvidemos que
hace poco Mijail Gorbachov dijo en México: “Tal vez el comunismo ateo haya muerto en
mi pais, pero el espiritu del socialismo vive fuertemente arraigado en mi pueblo.” Eso
nos debe alertar y desear conocer las propuestas que en el pasado nos hicieron los
comunistas, para asi estar despiertos ante cualquier otra tentativa de dialogo.



15.1.1. Confrontaciones y propuestas

Después de mas de ochenta anos de dominacién marxista en varios paises hasta su
derrumbe, vale la pena preguntar: ¢Existi6 entendimiento entre el marxismo y el
cristianismo, o se repelieron como polos opuestos?

Es bien sabido que las iglesias evangélicas en Europa oriental fueron un signo de
esperanza, como un hueso de discordia. Tal vez por la fidelidad de estas iglesias en
medio de la persecuciéon hoy esté brotando un poderoso avivamiento en estos paises.
Conociendo el contexto de los hechos histéricos en paises socialistas de corte marxista,
algunos difundieron en forma clara que el cristianismo y el marxismo eran tan
incompatibles entre si, que no valia la pena establecer un dialogo.

Por la lucha de los corazones y las mentes, hasta 1992 hubo dos contendientes en la
América hispana. Uno es el cristianismo, que con sus veinte siglos de existencia ha
parecido conformar el pensamiento y la filosofia del mundo occidental. Este sistema
perdura hasta hoy. El otro era el comunismo marxista, que ostentaba un sistema
filos6fico de socialismo como fuerza politica. Este, hasta el término de su existencia, hizo
impacto precisamente por su mensaje humanista.

Los dos pensamientos se interesaban por el hombre. Para unos, la promulgaciéon de un
mensaje cristocéntrico es la solucion redentora de la humanidad. Para otros, las ideas de
Marx y Engels eran las ideas redentoras de un mundo injusto. Siendo que convergian en
su interés por el hombre, algunos se preguntaron: ¢Por qué no el didlogo?



15.1.2. Historia de las propuestas de dialogo

Para comprender mejor lo que se requeria en cuanto a didlogo, hay que recurrir a la
historia. Los principios de didlogo se remontan a 1932, cuando fueron publicados los
manuscritos filosoficos y economicos de Carlos Marx. Estos contienen elementos que
ayudaron a trasladar el debate al campo de batalla de las posiciones antitéticas
(contradictorias), asuntos tan interesantes como el materialismo-idealismo, el ateismo-
teismo, e inmanencia-trascendencia. Eso abri6 el campo al debate y al didlogo cristiano-
marxista, sobre todo en Francia.

La Segunda Guerra Mundial fue un agente que estranguld el didlogo o el génesis del
mismo, el cual se desvanecié por completo. Después del conflicto, el mundo quedé con
una nueva polarizacion: occidente y oriente. Por razén de dialéctica y praxis, el interés
por el didlogo cay6 en una imposibilidad préctica.

La iglesia catdlica a través de las gestiones de Juan XXIII, con su apertura del Concilio
Vaticano II, y Paulo VI con una de sus enciclicas, abrieron el camino al didlogo y las
posibilidades de sentarse en la mesa de conversaciones, estos dos gigantes que luchaban
entre si por conquistar a la humanidad y tratar de descubrir lo que tenian en comun y
luchar juntos por eso.



15.1.2.1. En Europa

En el viejo continente a partir de la década de los afios sesenta, estalléo una explosion
de encuentros. Hay frases y personajes que se hicieron famosos. Roger Garaudy, lider y
pensador marxista francés dijo: “La cristiandad y el marxismo deben aprender el uno de
otro; la religiéon no siempre es el opio de los pueblos.”! Palmiero Togliatti, secretario
general del partido comunista italiano, en aquel entonces, comentd: “La vieja
propaganda atea carece de utilidad.”2

Los encuentros proliferaron, y otros nombres, especialmente de tedlogos, hicieron
resonancia en las reuniones: Johannes Metz, Giulio Girardi, Ives Congar, John
Hoomadaka y Harvey Cox entre otros. Sobre todo se mencionan los conceptos del
te6logo aleméan Jurgen Moltmann, hallados en su libro Teologia de la esperanza.

Grandes pensadores seculares del campo marxista, como Macliovec, Prucha, Kelivoda,
Kadlevoca y otros, junto con el francés Garaudy, reconocieron que el cristianismo podia
y a veces habia jugado un papel importante y también progresista en la historia.

Mientras un tedlogo inglés del sector occidental, John Robinson, declaraba: “Dios ha
muerto”, un filésofo marxista checo, profesor en la Academia Militar de Brno, V.
Gardasky, escribi6 una serie de articulos entre 1966 y 1967 con la tesis “Dios no esta
muerto en realidad”.

Con este contexto histérico, tal vez se puedan apreciar el esfuerzo y los postulados que
hacian algunos con referencia al citado didlogo. Con motivo de lo anterior, Thomas
Dean postulaba en la revista trimestral del Seminario Teolégico Uni6én: “El didlogo
cristiano-marxista representa la teologia del futuro.” Seguia diciendo que, “como
cristianos responsables, debiamos tomar muy en serio el reto del marxismo para entrar
en un didlogo, con apertura y sinceridad de ambas partes, con deseo de alcanzar la meta
comln para lograr un buen entendimiento y con eso beneficiar a la humanidad”.



15.1.2.2. En América Latina

En cuanto a didlogo, lo que ha sucedido en nuestra América Latina no es sino una
manifestacién del contexto europeo, y tenemos que enfrentarnos a esta realidad, ya que
la problematica también se hizo presente en nuestro continente. Quiza en el pasado se
pensaba que este enfrentamiento de la teologia con los postulantes del didlogo no iba a
surgir en esta parte del mundo, pero los sucesos nos han ensenado cudn equivocados
estabamos.

Aqui también se hablé de diadlogo -cristiano-marxista. Muchos presentaron las
siguientes premisas para establecer un didlogo entre estas dos corrientes de
pensamiento. En ellas fijaban la posicion de que existi0 marxismo dogmatico y
marxismo critico; que hay cristianismo conservador y cristianismo revolucionario.3 En
los siguientes puntos se trata de establecer la diferencia. Al mirar la diferencia, uno
puede observar lo que se perseguia al tratar de polarizar a los cristianos y marxistas.



MARXISMO DOGMATICO
Los pensadores de esta forma, proponian lo siguiente como base de su doctrina:
1. Seguiral pie de la letra la palabra de los pensadores marxistas.
2. El ateismo, rasgo esencial del marxismo.
3. El proceso revolucionario, inmensamente economico.
4. Un sistema politico autoritario y centralizado.
5. Suprimir la libertad de culto y controlar rigidamente toda expresién publica.



CRISTIANISMO CONSERVADOR
Al cristiano conservador se le atribuian estas actitudes y manera de reflexionar.
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Preocupacion por la autoconservacion de la iglesia.
Una iglesia apolitica, en complicidad con los opresores.
El orden natural y social que expresa la voluntad divina; no se debe modificar.

. El reino de Dios se realiza s6lo después de la muerte.

El ritualismo, y las practicas religiosas; un cristianismo individualista.
La paz es primordial. Se deben armonizar los conflictos sociales.
Condena todo tipo de violencia.

Una caridad de “beneficencia”, dando lo que sobra.

Condena al pecador, sea prostituta, ladrén u otra actitud.

. La propiedad privada es un derecho natural o divino.
. Una teologia abstracta, deductiva, metafisica y futurista.



MARXISMO CRITICO
En contraposicion el critico presentaba los siguientes cambios:
1. Referencia para sus conclusiones, el contexto histérico concreto que estudia.
2. El ateismo no es un rasgo esencial del marxismo.
3. La democratizacion del estado y la participacion obrera en la gestion econdmica.
4. Prioridad al “flujo”, el movimiento de las comunicaciones de abajo hacia arriba.
5. No suprimir el culto religioso. Respetar al pueblo. No censurar la expresién publica.



CRISTIANISMO REVOLUCIONARIO

Para ser un cristiano revolucionario se debia comprometer con las siguientes pautas.
1. Construir una iglesia austera, desprendida y preocupada por los pobres.

Estar adoptando siempre una posicién politica.

El hombre es cocreador con Dios en la construccion de este mundo.

. El reino de Dios es politico y comienza “aqui” y “ahora”.

El mundo es la practica social diaria de los valores de Jests.

El deber por la paz es asegurar la justicia social.

Apoyar la violencia justa, la que se ejerce contra los tiranos.

No titubear en dar la vida por amor al préjimo.
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Condena las causas del pecado; las condiciones sociales.
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. Los medios de produccién deben satisfacer las necesidades del pobre.
11. Debe realizar una teologia historica. “Ahora” y “ya”.

Podemos observar que habia muchos puntos de convergencia entre lo que se llamé
marxismo critico y cristianismo revolucionario. Los postulados de ambos se acercaban a
una concordancia en hechos y 1éxico.

De esta proposicién surgié dialécticamente en el plano teérico una reelaboracién de
las relaciones entre el marxismo y el cristianismo. Se debian establecer bases y premisas
para el didlogo, y el mismo didlogo debia dividirse, segtin los que deseaban el dialogo,
en dos etapas importantes: prerrevolucién y postrevolucion.

Con la primera postura se buscaba comprometer a las fuerzas vivas del cristianismo
en una lucha armada para derrocar el sistema capitalista imperante. Con la segunda se
requeria comprometer al cristianismo en la construccion de la nueva sociedad de
acuerdo con los postulados de ambos, que dialécticamente llegaban a ser los mismos en
ese objetivo. A simple vista se podia ver los objetivos que se perseguian y hacia dénde se
queria llevar a la Iglesia. Los que no entraban en el marco de postulados
revolucionarios, eran tildados de cristianos conservadores, y ya sabemos a qué llevaba
este calificativo a los cristianos.

Todo eso ya es historia. El marxismo se derrumbé impotente por causa de su fracaso
de no poder redimir al pobre y ha dejado una secuela de insatisfacciones en sus
seguidores. Muchos “hermanos” de las iglesias protestantes y muchos “teélogos” de la
iglesia catélica y la protestante han quedado en la estacada. Se retiraron de sus iglesias
y se comprometieron a través del didlogo a formar la nueva sociedad; ni la sociedad
nueva, ni la iglesia es ahora el asiento de ellos.

Lo anterior es motivo para afianzar nuestras creencias y doctrinas, pues vale la pena
preguntar: ¢Qué habria pasado si la Iglesia hubiera comprometido su mensaje y se
hubiera puesto al lado de los marxistas para hacer la revolucion? Hoy la gente la
miraria con desconfianza y no creeria su mensaje, pues asi como el mensaje del
marxismo fue finito, se tildaria el suyo de la misma manera. Esto nos debe servir como



ejemplo para no comprometer el mensaje de la Iglesia con ningtn sistema filos6fico que
quiera convencernos de su utilidad.

Sin embargo, no podemos continuar con la pasividad de los cristianos conservadores
representados en el cuadro arriba descrito. Hay algo que hacer y debemos hacerlo, sobre
todo ahora que quienes promulgaban de que podian hacerlo se han esfumado en la
impotencia.



15.2. LA PROPUESTA CATOLICA

El impetu importante de derrumbar la posicion de no apertura entre estos segmentos
polarizados de la poblacién mundial, surgié en 1963 con la enciclica “Pacem in Terris”
del papa Juan XXIII. Un afio mas tarde, Paulo VI, en su primera enciclica “Ecclesiam
Suam”, también propuso el didlogo.

En realidad, desde el concilio Vaticano II los catdlicos crearon un secretariado para
tratar de acercarse al mundo marxista, llamado “Secretariado para los no-creyentes”.
Otro llamado “Secretariado para otras confesiones cristianas”, y también otro que se
denomina: “Secretariado para otras religiones”; este ltimo tiene que buscar relaciones
con religiones no cristianas.

Todo lo anterior nos indica que desde el ano de 1960, la Iglesia Catdlica Apostdlica
Romana ha venido buscando el didlogo, pero no de una manera sincera, pues aunque
nos llaman “hermanos separados” seguimos siendo los herejes que anatemizan las bulas
papales; sb6lo se desea nuestro regreso al seno de la iglesia romana.



15.3. LA PROPUESTA ECUMENICA

Un sector evangélico-protestante se pronuncié a favor del didlogo en la conferencia
mundial sobre la Iglesia y la sociedad en julio de 1966 en Ginebra, Suiza. Esta
conferencia fue auspiciada por el Concilio Mundial de Iglesias. Como respuesta concreta
a la recomendacion de la conferencia, se realiz6 un didlogo del 8 al 11 de abril de 1968
con 44 participantes, distribuidos asi: 11 marxistas, 20 tedlogos y laicos, 7 catélicos
romanos y 6 miembros del personal del Concilio Mundial de Iglesias. Estas conferencias
fueron frutos de la plenaria que se celebr6 en Nueva Delhi en el afio de 1961, donde se
suavizo la posicion contra el comunismo.

Después, en el ano de 1975, en la plenaria celebrada en Nairobi, asistieron
observadores de religiones orientales. Como se observa, el didlogo no s6lo es para
cristianos, sino para todo el que quiera. No hay duda que esto se puede calificar de
sincretismo.

Hasta el dia de hoy se nos hace un llamado para sentarnos en la mesa de
conversaciones, a deponer nuestras posturas doctrinales y sacrificar estas, con el fin de
lograr un buen entendimiento entre los componentes del planeta.



15.4. LA PROPUESTA DE LOS LIBERACIONISTAS

Desde la década de los anos sesenta, los que sostienen la teologia de la liberacién,
adoptaron una postura que surgié con referencia a la Iglesia. Se decia que como hay
fuerzas y postulados iguales entre el cristianismo y otras filosofias, debia existir un
dialogo entre los proponentes de los sistemas filoséficos que apoyaban la teologia de
liberacién y la Iglesia, tanto antes como después de una revoluciéon, a fin de formar
bases que sirvieran de marco para ganar una revolucién y construir una nueva sociedad.

Ha fracasado rotundamente uno de esos sistemas filoséficos. Me refiero al marxismo.
Pero eso no quiere decir que la teologia de la liberaciéon haya perdido su determinacion
e impetu. Existe el problema de la redenciéon del pobre, y si éste esta latente, no hay
duda de que el mensaje de la teologia de la liberacién esta presente en el problema y tal
vez se recuperara del duro golpe que recibié su socio en esa lucha, para volver a
emprender con mas ardor el problema. Al haber fracasado el marxismo, se sentiran
herederos del problema y del derecho de ser agentes para la solucién. Siempre han
llamado a la iglesia ortodoxa a unirseles en esos propésitos, y para eso ha propuesto el
dialogo como medio conciliatorio de cualquier desavenencia.



15.5. EVALUACION

En capitulos anteriores hemos tratado sobre la formacién de una superiglesia que
servira de apoyo al sistema politico del anticristo. Mucho se ha predicado y escrito sobre
lo anterior, pero en un afan de identificar a la figura maxima de ese sistema, se ha
olvidado un personaje que aparecerd y sera conocido como el falso profeta.

Hemos leido como Thomas Dean hablaba de una teologia del futuro, como resultante
del didlogo que hemos venido exponiendo. (No se estara preparando con eso el
panorama para que el falso profeta aparezca con una féormula teolégica que servira de
base al anticristo para lograr la amalgama religioso-politica de su gobierno? ¢El didlogo
no serd acaso uno de los aportes religioso-filos6fico para el gobierno del anticristo?
¢Serd que con esta nueva teologia se harad posible conciliar toda clase de religion,
cristiana y no cristiana, para un gobierno mundial?

Mirando el aspecto contemporaneo, y el fracaso de quienes sustentaban el didlogo
cristiano-marxista, también surgen nuevas preguntas: ¢Acaso la desidia de la Iglesia no
estara permitiendo el surgimiento de una nueva teologia revolucionaria? Si pensamos
que lo anterior no es posible, debemos recapacitar sobre lo siguiente: ¢No estaremos
desconociendo el hecho de que se puede reinterpretar la teologia a la luz de una
hermenéutica contextual, para formar un pensamiento teolégico que haga factible la
formacion de una nueva teologia de la revolucion?

Desde la década de los afos setenta, varios te6logos y escritores “cristianos” vienen
sentando pautas y reclamando que, asi como se trabajéo en América Latina para la
aparicion de la teologia de la liberacion, que instauré un pensamiento orientado hacia
la lucha por la liberacién, también se debe constituir una teologia de la revolucién que
instaure y documente teolégicamente, que no sea s6lo un pensamiento, sino mas bien
una accion libertadora. La postura anterior se puede notar claramente en los siguientes
escritos:

1. Jurgen Moltmann. La revolucién de la libertad, apertura para el didlogo entre cristianos
y marxistas. La Aurora, Buenos Aires, 1971.

2. Ernst Bloch. Tomds Mungzer, tedlogo de la revoluciéon. Editorial Ciencia Nueva,
Madrid, 1968.

3. Ricardo Shaull. Perspectiva teoldgica de los cambios revolucionarios. Buenos Aires,
1970.

4. Ricardo Shaull. El cristianismo y la revolucién social. La Aurora, Buenos Aires, 1955.

5. Ricardo Shaull. Iglesia y teologia en la vordgine de la revoluciéon. Tierra Nueva,
Montevideo, 1971.

Ademas de esos, muchos otros libros con la misma tematica tienden a apoyar y
propagar la formaciéon de “la teologia de la revolucién”. Si antes con ellos se
instrumento el pensamiento de la teologia de la liberacion, y aunque el marxismo haya
fracasado como férmula para lograr la redencién de los pobres, la idea sigue latente y
como un virus puede resucitar de otra forma y con otros pensamientos; pero siempre
vigente en la idea de romper el sistema actual para dar paso a una revolucién que



determine el cambio en los pueblos.

La Iglesia debe modernizar la forma de llevar el mensaje y que éste se encuentre a la
altura y las necesidades del siglo presente, que pueda sostener un didlogo con quienes
sean sinceros en la basqueda de la solucién a los problemas del ser humano. No debemos
olvidar que a la Iglesia se le ha tratado de infiltrar para destruirla.

Basta recordar el plan comunista urdido en Varsovia entre los afos 1945 y 1946. Con
eso se buscaba introducir elementos leales al partido comunista dentro de la Iglesia,
para destruirla desde adentro. Eso fracasd, pero mientras dur6é el comunismo, muchas
luchas vimos en las iglesias con esos elementos. Nada nos puede garantizar que otro
pensamiento filos6fico no se trate de meter dentro la Iglesia para hacer una labor
malévola. No dudo que “La Nueva Era” y el ocultismo estarian deseosos de hacerlo.

Debe rechazarse el didlogo cuando nos lleve a deponer nuestro celo evangelistico y a
rebajar nuestras convicciones. Debe rechazarse todo lo que nos lleve a interpretar las
doctrinas o el evangelio, no con la hermenéutica ortodoxa, sino con una deformada
hermenéutica contextual, que tergiverse el mensaje cristiano. Estamos a las puertas de
grandes acontecimientos, tanto en el marco teologico como en el campo politico.
Tenemos que estar atentos, pues ellos sefialan tiempos de apostasia, pero también
tiempos de redencion para la Iglesia.



DE LA TEORIA A LA PRACTICA

1. ¢Recibi6 su iglesia alguna invitaciéon a participar en un didlogo marxista-cristiano?
¢Qué se queria analizar?

2. ¢Qué beneficio se podia recibir de ese dialogo? En caso contrario, {cudles serian los
efectos negativos?

3. ¢Cudles serian los efectos de un didlogo con catoélicos?
4. ¢(Cudles serian los efectos de un didlogo con ecumenistas?

5. ¢Qué cosas debe tener presente un creyente si va a participar en un didlogo con
cualquier sistema filos6fico contrario?

6. ¢Qué influencia han tenido los proponentes del cristianismo revolucionario en su
comunidad? ¢En su iglesia?
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CAPITULO 16

PARA REFLEXION

| mundo estd cambiando rapidamente. Han ocurrido acontecimientos que no

esperabamos y sin que nos diéramos cuenta de cémo sucedieron. El cambio ha sido
tal que aun algunos que tenian ciertas ideas escatolégicas han perdido su fundamento
teolégico. ¢Quiere decir que han terminado los problemas que aquejaban a la Iglesia y
su enfrentamiento con la teologia de la liberacién? ¢Se han conformado a no influir y
difundir sus teorias los pensadores liberales y neoortodoxos? ¢Se han terminado los
problemas que proclamaban los movimientos filos6ficos? ¢éSe ha logrado la redencion
social de los desposeidos? Contesto con un rotundo iNo! Estas son las causas:



16.1. EL FRACASO DE SISTEMAS

Como en capitulos anteriores, tenemos que recurrir a la historia y a los intereses
creados alrededor del deseo de la redencién social de los menesterosos para ver el
proceso que hoy hace reclamar a mucha gente “un nuevo orden mundial”.



16.1.1. Fracaso de un sistema base

No se puede ocultar que una de las bases que sustentaba a la teologia de liberacion
era el marxismo-leninismo con su mensaje altamente humanista. Pero como hemos dicho
en capitulos anteriores, fracas6 ese sistema filosofico-politico y ya sélo es historia, y
muy mala por cierto, ya que pasd por este mundo sin redimir a los pobres. Por el
contrario, los dej6 mas pobres que nunca.



16.1.2. Fracaso en las inquietudes originadas

No hay duda de que, durante su existencia, el comunismo logr6 despertar de su letargo
a algunos de la Iglesia y con eso a una nueva reflexion teolégica. Entre ellos, los
liberacionistas fueron los mas activos. Todo el devenir de la teologia, con su denuncia de
los males sociales de esta época, ha creado inquietudes en quienes sienten las
necesidades de los menesterosos del tercer mundo. Estas se reflejan en las siguientes
preguntas: ¢Cual debe ser la verdadera conducta y ética social de la Iglesia? ¢Quiénes se
deben comprometer a efectuarla? Cémo podemos hacerlo? Si respondemos sinceramente
a tales preguntas, tendremos que reconocer dolorosamente, que la Iglesia carece de una
conciencia social definida en esta época. Aun los que desean aclarar la situacién no
saben cémo empezar ni quién debe hacerlo.



16.1.3. Fracaso de conciencia y valor

Tenemos que reconocer que asi como han fracasado el comunismo y la teologia de
liberacion en la redencion social del ser humano, la Iglesia se ha quedado con los brazos
cruzados, un poco indolente y tal vez desalentada. Eso quiza sea por un problema de
identificacion. Cuando alguien se muestra interesado e inquietado por lo social, a veces
se le identifica como partidario del “evangelio social”. Aunque sabemos que el evangelio
es uno solo, que tiene una primera instancia espiritual, y como consecuencia de que el
espiritu mora en la materia, hay una labor social que se debe cumplir con el ser humano
integral.

Es tanta la influencia del miedo al pensamiento de los liberacionistas en nuestras
iglesias contemporaneas que lo hemos contrarrestado dandole un marcado énfasis al
aspecto espiritual, reforzandolo con versiculos de acuerdo con esta orientacion. El
énfasis ha sido tan fuerte que se ha olvidado hacer la labor social. Es cierto que la Biblia
dice: “Buscad primeramente el reino de Dios y su justicia ...” Pero también dice: “... y
todas estas cosas os seran anadidas.” Esas “cosas” no tienen que ver con el espiritu, sino
con las necesidades fisicas y materiales de todo ser humano. En esto tienen razén los
liberacionistas.



16.2. LA PROBLEMATICA SOCIOECONOMICA

Después del fracaso de sistemas que prometieron resolver el problema de la injusticia
social, siguen latentes la pobreza y la miseria. Es tan evidente que los lideres de los
paises desarrollados y de los subdesarrollados estan clamando por un “nuevo orden
mundial”. Se quiere buscar una solucién a esa problematica, y los cristianos ya sabemos
qué significado biblico tiene la famosa proposiciéon del “nuevo orden”.



16.2.1. La propuesta marxista-leninista

Sabemos que desde el siglo pasado, el marxismo propuso la redencién del ser humano
del sistema capitalista, al que acusaba de explotador en El Capital de Carlos Marx. Se
public6 en 1867, y siguio6 a otro de la misma ténica: El Manifiesto del Partido Comunista
que, junto con Federico Engels (1820-1895), Marx public6 en 1848.

En el libro El Capital expuso su concepcion materialista de los hechos econémicos e
historicos y por eso consider6 que el capitalismo, al concentrar la riqueza en pocas
manos, no podria resistir el asalto de los trabajadores agrupados y organizados, los
cuales se apoderarian del sistema y lo convertirian en una sociedad colectivista de
medios de produccién y cambios.

Esa teoria politica filos6fica fue instrumentada por Vladimir Ilich Ulianof Lenin
(1870-1924), quien fuera un politico ruso enemigo desde su juventud de los zares y su
régimen, ademas de fundador del estado soviético. Fue expatriado en 1907, pero regresé
en 1917 con el triunfo de la revoluciébn bolchevique. Derrotd a quienes llamé
contrarrevolucionarios, senté las bases de la organizacion socialista de la economia y
cred la estructura federal del estado que en 1922, se llamé U.R.S.S., hasta principios
1992, ano de su disolucién.

Entre los muchos libros que escribio, sobresale con respecto al tema la obra El Estado
y la revoluciéon, en el que propone como instrumento la revolucion para la destruccion
del capitalismo y la construccion de una nueva sociedad colectivista a favor de los
pobres y desposeidos, especialmente la clase trabajadora. La revoluciéon socialista se
exporté a paises de Europa, Africa, Asia y, en su ultima etapa, a muchos paises de
América Latina. Sin embargo, s6lo en dos paises de nuestro continente logr6 dar frutos
la lucha armada — Cuba y Nicaragua —; pero bajo la cobertura de insurrecciones
nacionalistas, no de genuinos movimientos marxistas-leninistas, debiéndose a ese factor
el apoyo popular que recibieron. S6lo después de haber triunfado, sus lideres
proclamaron la ideologia comunista de esas revoluciones, traicionando asi la voluntad
de los pueblos que los llevaron al triunfo.

Aun cuando existia el interés de la redencién social del pobre, el socialismo fracas6
rotundamente. Hay varios factores que determinaron el fracaso actual, pero no los
podemos enumerar en este capitulo. A grandes rasgos esa era la propuesta planteada de
una manera filoséfico-politica para la redencioén social de los menesterosos.



16.2.2. La propuesta de los liberacionistas

¢{Debemos olvidarnos de la teologia de liberacién porque fracasé el comunismo? ¢Esta
sepultada la teologia de liberacién? ¢Bajo qué nuevos aspectos resurgird, si es que
resurge?

Los liberacionistas han acusado a la Iglesia de nuestros dias de haber olvidado el
aspecto social. Aunque nos duela reconocerlo, esta es una gran verdad. ¢A qué se debe
esta renuencia a la labor social?

El temor engendrado por el mensaje altamente influido por el marxismo hizo que la
iglesia conservadora mirara con ojos poco amigables el llamado de atencion a hacer la
obra social y sobre todo cuando se proponia la revolucién como el método violento y
necesario para llegar a lograr el fin. Quienes promulgan una teologia de izquierda o de
liberacién lo hacen basando sus argumentos en textos biblicos que tienen un alto sentido
social. Sefialan con eso que la Biblia y el Sefior Jesucristo pusieron énfasis sobre la obra
social. Muchas veces al Sefior se le llama “el guerrillero por excelencia”.

Todo lo relacionado con la propuesta liberacionista esta expuesto en el capitulo 13 de
este libro, y por lo tanto no ocuparemos espacio en este capitulo para eso. Tal vez
algunos pensardan que este pensamiento ha perdido vigencia, pero no nos
equivoquemos. Ahora es cuando los postulados de los liberacionistas toman mas fuerza.
Quiza tendran que cambiarle el énfasis marxista y proponerlo con otro léxico. La
propuesta liberacionista en su propésito general, sigue en pie como un planteamiento
religioso-politico, a pesar de que haya fracasado lo que su socio, el marxismo, propuso.



16.2.3. El problema latente

Como hemos visto anteriormente, fracas6 el marxismo y los liberacionistas
permanecen a la expectativa; pero algo inactivos por causa de los acontecimientos de
estos ultimos tiempos. Aunque no se haya encontrado solucién al postulado de la
redencién social, este problema esta latente y no podemos soslayarlo.

¢{Cual debe ser la conducta de la Iglesia ante este nuevo suceso historico? ¢Que
responsabilidad histérica le corresponde? ¢Hasta donde nos debe llevar el compromiso?
¢Tenemos premisas biblicas para eso? En los siguientes puntos quiero responder a esos
interrogantes.



16.3. UN LLAMADO DE URGENCIA

La existencia del problema, y la desgracia que representa, nos hace un llamado
urgente para que participemos y tratemos de ser solucién a algo en que han fracasado
los sistemas humanistas. ¢Cudl es ese llamado? ¢Qué debemos hacer? ¢Cémo debemos
hacerlo? Son preguntas que deben ser resueltas con sinceridad y decision.



16.3.1. Un llamarlo a la reflexion

La existencia del problema nos hace un llamado a la reflexion. Tenemos que
reconocer que no podemos dejar de lado la obra social. El evangelio presentado en las
Escrituras es integro, completo. Ensena que hay que redimir espiritualmente al ser
humano; pero también se le debe redimir materialmente, sacandolo de su miseria,
dandole herramientas para que venza el estado de pobreza y postraciéon donde se halla
sumido. No olvidemos que Cristo dijo: “Dadles vosotros de comer.” Y eso nos coloca en
un estado de seria responsabilidad.

Da pavor observar que aun en nuestras comunidades cristianas, donde es mas facil
practicar el aspecto social, se ha descuidado de una manera alarmante. Si nosotros no
somos capaces de hacer el bien al hermano, ¢cémo podremos hacerlo con los que no son
de la fe? Esto nos coloca en entredicho, pues si no lo hacemos con los nuestros donde el
sistema, e incluso la relacién existente entre los creyentes, ayudan para tal fin, mucho
menos tendremos fuerza moral para ayudar a los que no se mueven en nuestro ambiente
y circulo cristiano.

Aunque estamos de acuerdo con la labor social, no podemos dejar de denunciar el
horizontalismo exagerado que se les pretende dar a las palabras de nuestro Maestro.
Jests se interesaba por las necesidades fisicas de sus semejantes, pero también sentia
una gran preocupacién por el aspecto espiritual. Tenia una relacion extraordinaria con
el Padre, ya que podia decir: “El Padre y yo uno somos.” Esto tltimo no se puede
sacrificar en aras de la obra social.

Quienes han promovido la violencia, argumentando la preocupacién social de Jests y
llaméndolo el guerrillero por excelencia, se olvidan de que El nunca ejercié la violencia
para probar sus puntos de vista, ni tampoco tratoé de derrocar a los gobiernos injustos de
Roma y de los Herodes. Su poder de conviccion no residia en su fuerza dialéctica ni
posicion politica, sino en su oraciéon y ayuno. Con intensidad, sujetaba las pasiones
carnales a la voluntad del Padre celestial.

Ni justas distribuciones ni justicia social se han logrado con bombas, paredones,
secuestros, fusilamientos ni odios de clase. Se traté6 de redimir de la explotacion al
hombre por el hombre, pero el hombre pas6 después a la condicién de ser explotado por
el estado, razon por la cual se fracas6 en su redenciéon. El verdadero espiritu de justa
equidad se encuentra en 1 Corintios 13, donde el moévil para el trato con el semejante es
el amor. Todo lo que no pueda hacerse en el nombre del Sefior Jesucristo y con amor, no
tiene validez, pues sus motivos seran egoistas, mezquinos, y deben ser rechazados. Por
eso no admitimos la totalidad de las ensenanzas de los maestros de la teologia de la
liberacion.

Asi como la Iglesia no puede apoyar la violencia para que se hagan los cambios
sociales profundos propuestos por los liberacionistas, tampoco puede ser ciega ante la
injusticia social imperante en los paises tercermundistas. La Iglesia debe estar despierta
para conocer que los tiempos sufren evolucién, lo mismo que las ideas. El cuerpo de
Cristo debe darse cuenta de su coyuntura histérica en el hoy y no vivir en el ayer
obsoleto, ni tampoco en la esperanza del manana. Si no actia de acuerdo con las



exigencias de los tiempos, su actitud tendra que ser calificada de indolente. El cerrar los
oidos ante el clamor de los pueblos oprimidos y necesitados de cambios urgentes, es
colaborar a que en nuestros suelos se implante un sistema contrario y enemigo de la
Iglesia, que mas tarde serd su enemigo, pues todo su materialismo y humanismo
exagerados chocaran irremediablemente con la fe.

Hace algunos afios se cit6 mucho en nuestros circulos la siguiente expresion: “Feliz el
creyente que tiene su mente en el cielo, pero a la vez sabe que sus pies estdn sobre la
tierra.” Asi como se satisfacen las exigencias de Dios, también se pueden satisfacer las
exigencias que tienen relacion a lo terreno. Creemos firmemente que al no olvidar
nosotros el aspecto social, Dios recibird honra y gloria, pues nuestra inspiracion
espiritual y nuestra verticalidad nos llevaran a hacer aquello en el nombre del Sefior.



16.3.2. Un llamado a la accion

No es nuestra intencion decir cudles deben ser las prioridades en el servicio social de
las iglesias. Cada pais tiene sus necesidades y prioridades. Los dirigentes de la obra
deben fijar las pautas a seguir. Pero el tiempo apremia y lo que hay que hacer, debe
hacerse ya, pues de lo contrario otros lo haran por nosotros, y lo realizaran mal, ya que
no tienen la mente del Senor.

Las necesidades del menesteroso son la voz de Dios que nos llama a una accién de
compromiso. Bien lo dijo el Maestro: “Tuve hambre, y no me disteis de comer; tuve sed,
y no me disteis de beber; fui forastero, y no me recogisteis; estuve desnudo, y no me
cubristeis ... Por cuanto no lo hicisteis a uno de estos pequenitos, tampoco a mi lo
hicisteis.”

Gracias a Dios que para responder a los anteriores requerimientos, tenemos una
fuerza espiritual capaz de ser el elemento motriz que busque que se hagan reformas y
cambios sociales en bien de la humanidad. El aspecto social no debe quedar s6lo en los
deseos y buenos propdsitos, pues éstos solo apagaran y acallardn la voz de nuestra
conciencia por un poco de tiempo. Mientras en el mundo haya indigentes que clamen
por las injusticias, esos gritos seran la voz de nuestra conciencia.

Ahora bien, asi como debemos ser puros en los deseos, debemos ser puros en los
propoésitos, medios y acciones que usemos para tal fin. José Fajardo, educador
colombiano, se opone a que se use la obra social como cebo para después evangelizar.
El llama a esto el método del “platano y el bozal”. Se refiere a una costumbre de sus
tiempos de nino. Cuando su padre lo mandaba a buscar el caballo, en una mano llevaba
un platano para atraer al caballo, pero en la otra llevaba escondido el bozal para
capturar el animal y llevarselo a su padre.

Actuar de esta forma es quizad ejercer un chantaje espiritual inadecuado, pues no se
lograra con eso la conversién del individuo, sino la del estbmago. Tarde o temprano,
cuando no haya mas “platanos”, esos “convertidos” se quitaran el “bozal” y, vacunados
en contra del evangelio, se alejaran de las iglesias, ya que no podran satisfacer mas sus
necesidades. Si servir es para nosotros un fin, y no un medio, lograremos mejores
resultados.

La Iglesia debe tener presente que para lograr cambios sociales en nuestra esfera de
influencia, no s6lo debe comprometerse a denunciar los males sociales, sino que también
debe prepararse para efectuar cambios de acuerdo con sus recursos y usando el mensaje
conciliatorio de la cruz, para no aliarse a fuerzas extremistas que fomentan la violencia
y el robo de las pertenencias de quienes tienen mas. El pueblo tiene demasiadas
angustias. Nuestro deber es tratar de hacerlas desaparecer y no aumentarlas. Somos
hijos de paz. En nuestras manos estan las herramientas para servir al préjimo.

Cuando decidamos actuar en favor de los menesterosos, enfrentaremos sistemas que
trataran por todos los medios de estorbar el cumplimiento de una parte de nuestra
misién. Debemos enfrentarnos a esos sistemas con mucha mansedumbre y paciencia,
pero también con mucha resolucion y fe en el Sefior. De no hacerlo, estaremos
promoviendo a quienes seguirdn instando a la lucha de clases, al derramamiento de



sangre, a la supresion de las libertades individuales de los seres humanos. Ayudaremos,
ademas, a crear un sistema enemigo de la fe en Dios y de quienes lo propagan. Si los
que creen en Dios no pueden presentar alternativas de redencién en cuanto a la obra
social, crearan la alternativa de un estado enemigo de la Iglesia como ya sucedi6é en el
pasado. Proclamaran de nuevo el cambio de estructuras politicas, econémicas y
religiosas por el método de la violencia. Si esto ocurre, nos convertiremos con eso en
complices de los cambios violentos que ocurran.

Por naturaleza, la Iglesia es apolitica; pero su presencia en algunos paises ha
enriquecido el proceso electoral y ha hecho renacer la esperanza de las multitudes
desamparadas. No se puede olvidar sin embargo que todo coqueteo con los politicos se
cobra caro. Si la Iglesia toma posicién partidista a favor de cualquier posicion politica,
quiza prepare el ambiente para que los sistemas injustos la usen para sus fines
magquiavélicos y al tomar el poder la dejen de lado y comiencen a violar los derechos del
hombre. Como han hecho todos los gobernantes que no tienen respeto por los derechos
del ser humano.

Cuando la Iglesia pierda su verticalidad, su dependencia del Espiritu Santo, su amor a
Dios, su culto dindmico con la participacién de sus fieles, su fervorosa adoracién, cuando
deje de presentar a Jesucristo como la alternativa espiritual y la respuesta a los
interrogantes del ser humano, lo que haga serd un horizontalismo estéril. Se convertira
s6lo en una agencia social y por tanto sera presa facil de cualquier sistema que no tenga
la mente del Sefior.

La historia comprueba que hasta el dia de hoy, a largo o corto plazo, una de las metas
de cualquier sistema politico es dominar a todo sistema religioso que se atreva a
coquetear con él. La pasién militante o hipdcrita de estos les hace devorar a quienes se
pongan en su camino. Por lo tanto, el horizontalismo exagerado, tanto de algunos
catolicos como de ciertos protestantes, es demasiado peligroso. Pueden llegar a convertir
en realidad los postulados de los liberacionistas, que han recomendado llevar a cabo la
violencia cuando sea necesaria. Haciendo lo que es debido, se procurara olvidar la
conducta no violenta del Salvador, que también en eso debe ser el verdadero
paradigma.

El verticalismo exagerado de los otros es también altamente peligroso, pues nos puede
encerrar en un estado de falsa espiritualidad y cerrar nuestros ojos a las necesidades
materiales de los seres humanos que nos rodean y que tienen sus manos extendidas
hacia nosotros.



16.3.3. Un llamado a un comportamiento biblico

Se nos ha desafiado a ejercer una conducta genuinamente biblica. Con eso se nos insta
a aceptar los postulados de los liberacionistas, pero, équé es una conducta biblica? ¢éQué
se quiere dar a entender con eso de que la Iglesia no tiene una conducta plenamente
biblica? ¢{Podemos evaluar y concretar esa clase de conducta?

No pensemos que alzar nuestra voz en contra de la injusticia social es algo incorrecto
y que denota falta de espiritualidad. El hacerlo no es nada nuevo, pues un hombre tan
espiritual como Amés, siervo y profeta de Dios, denuncié los males sociales de su dia
(Amés 2:6-8). Con esto no queremos aprobar que las denuncias sociales se hagan por
capricho o sélo para satisfacer nuestros sentimientos, sino que deben contener la orden
y el mandato de Jehova. De esta manera podremos decir como dijo el profeta: “Asi ha
dicho Jehova.”

No dudamos en afirmar que el Padrenuestro es inmensamente espiritual, pero en una
de sus partes se nos ensefna a pedir “el pan nuestro”, que es una necesidad material. Y se
nos insta a compartirlo con nuestro semejante, por ser “nuestro” y no “mio”. Tenemos
que aceptar que esto puede ser una invitacién a hacer obra social.

El mensaje de Santiago 2:14-17, que dice: “Hermanos mios, ¢de qué aprovechara si
alguno dice que tiene fe, y no tiene obras? ¢Podra la fe salvarle? Y si un hermano o una
hermana estan desnudos, y tienen necesidad del mantenimiento de cada dia, y alguno
de vosotros les dice: Id en paz, calentaos y saciaos, pero no le dais las cosas que son
necesarias para el cuerpo, ¢de qué aprovecha? Asi también la fe, si no tiene obras, es
muerta en si misma.” Esto debe sacudirnos para que lo pongamos en practica, pues lo
que alli se ensena es que la verdadera fe es avalada por las obras sociales que hagamos
con nuestro hermano o nuestro préjimo.

Pablo, en Galatas 2:10, nos dice que al recibir el consejo de los ancianos de la iglesia
de Jerusalén de que no se olvidara de los pobres, no lo eché en saco roto. Ojala que
despertemos de nuestra apatia y no cometamos el error de cruzarnos de brazos mientras
el mundo se derrumba a nuestro lado. No podemos permitir que el espiritu de las
tinieblas arrastre a este mundo. Ni la izquierda ni la derecha tienen soluciones sociales
que satisfagan enteramente al ser humano. Tanto los unos como los otros estan llenos de
errores e injusticia y son incapaces de redimir al hombre con sus sistemas.

Al tener en cuenta lo anterior, tampoco podemos olvidar que tenemos que equilibrar
las cargas. Hay que vivir y actuar en sentido horizontal. Pero en contrapeso hay que
vivir y actuar con un sentido altamente vertical al mismo tiempo. Quienes predican el
materialismo humanista como alternativa de la Iglesia para el mundo, no deben olvidar
que el Senor dijo: “No s6lo de pan vivira el hombre, sino de toda palabra que sale de la
boca de Dios.” Quienes promueven sélo la predicacion de un evangelio espiritual, deben
recordar que Jesucristo dio a entender que el hombre también necesita pan ademas de
su Palabra.

Quiera Dios despertarnos del letargo en que nos encontramos. Que decidamos hacer la
revolucion del amor, del servicio desinteresado y de la entrega de nuestros recursos; aun
de nuestra vida si fuera necesario. De lo contrario, otros haran la revoluciéon de la



metralleta, de la violencia, y en nuestro corazén s6lo quedara un gran dolor por haber
sido espectadores cuando podiamos ser la solucién. iDios nos ayude!



DE LA TEORIA A LA PRACTICA

1. ¢Qué opina usted en cuanto a la responsabilidad que tiene su iglesia de hacer obra
social?

2. ¢Cudles pruebas puede ofrecer usted del peligro que corre la Iglesia si no hace
ninguna labor social?

3. Haga una comparacién entre la opinién expresada en este capitulo en cuanto a no
hacer obra social con el fin de ganar almas, y la opinién personal que usted tiene.

4. ¢(Cuales obras sociales debe emprender su iglesia en este afio? ¢El afio préoximo?

5. Indique con una escala de 1 a 10 cuales obras sociales deben ser las primeras en
comenzar en su pais. (El 1 indicara la mas urgente y el 10 la que menos urge en
comparacion).



CAPITULO 17

LOS PENTECOSTALES EN EL ESCENARIO

iglesia pentecostal. ¢Cudl es la razon? {Serd que las iglesias no pentecostales no
son dignas de ser tenidas en cuenta? Esto dltimo jaméas ha estado en mente del autor,
pero hay varias razones para senalar a los pentecostales.

Quizés alguien se extrafiard de que terminemos este libro con una referencia a la



17.1. MOTIVOS DEL CAPITULO
Son tres las causas por las cuales este capitulo se incluye en este libro:



17.1.1. Reconocer el aporte de los no pentecostales

A estos les estamos agradecidos, pues de ellos hemos heredado valiosas doctrinas. Su
peregrinar teologico nos ha legado una cantidad de doctrinas que las aceptamos sin
reservas. No hemos escrito este capitulo ni por desprecio, ni por menospreciarlos; son
nuestros hermanos amados y aunque no tengan la experiencia pentecostal, los amamos
y respetamos en el campo de la teologia.



17.1.2. Advertencia a los pentecostales

Hay un asombroso despertamiento pentecostal por los cuatro costados del mundo. Se
calcula que los pentecostales crecen a un ritmo de 125.000 nuevos creyentes cada dia.
La congregacién pentecostal del pastor Paul Yonggi Cho, en Seil, Corea del Sur, ha
llegado a la cifra de un millon de miembros, que constituyen la iglesia local mas grande
del mundo. Segtun la World Christian Encyclopedia (Enciclopedia cristiana mundial) de
1982, compilada por David Barrett, habia hasta esa fecha cien millones de pentecostales
en el mundo, entre los que estdn once millones de carismaticos de las denominaciones
tradicionales y cinco millones de miembros de la Iglesia Kimbanguista de Zaire, Africa.
Se supone que de esa fecha hasta el presente por lo menos cincuenta millones mas se
han adherido a la iglesia pentecostal.

Una de las razones para escribir este capitulo es el rapido crecimiento de esta fe y la
otra es porque la mayoria de los que piensan de esa manera son de extraccién humilde;
por lo tanto, eso los hace susceptibles a ser catequizados por los liberacionistas y los
te6logos neoortodoxos y liberales, por lo cual queremos advertir el peligro para que
podamos contender ardientemente por la fe.



17.1.3. Vaticinio de un no-pentecostal

A principios de la década de los anos sesenta, Henry Pitt Van Dusen, presidente del
prestigioso Seminario Teolégico Unién en los Estados Unidos, predijo que la tltima
mitad del siglo XX seria recordada en la historia de la Iglesia como “la época del
cristianismo pentecostal y carismatico”. La historia confirma lo citado anteriormente,
pues se nota que el crecimiento del movimiento pentecostal es uno de los fenémenos
mas espectaculares del cristianismo moderno, y por lo tanto es muy desafiante el deseo
de conquistarlo para cualquier corriente doctrinal. Viendo cumplido el vaticinio de
Henry Pitt Van Dusen, nos sentimos comprometidos con esta manera de pensar y por
eso saltamos a la palestra de la defensa de la ortodoxia.



17.2. HISTORIA DE LA FORMACION DEL PENTECOSTALISMO

El fendmeno del pentecostalismo se limita principalmente al siglo primero y al siglo
XX. No obstante, hubo derramamientos del Espiritu Santo sobre algunos grupos, como
ocurri6 bajo Montano en el siglo segundo y en otros casos aislados a través de la
historia del cristianismo. La mayoria de la Iglesia las rechazdé como espurias o
simplemente pasé por alto aquellas efusiones sobrenaturales. El movimiento pentecostal
moderno no comenzé hasta principios del siglo XX. Varios factores prepararon el
camino para el pentecostalismo moderno.



17.2.1. Lo doctrinal

Durante el siglo XIX, la religion protestante en los Estados Unidos prosperé
externamente, pero se deterior6 en lo doctrinal. El liberalismo, con su énfasis en el frio
intelectualismo, no satisfacia el hambre espiritual de muchos creyentes. Surgié asi en la
iglesia metodista de Inglaterra y de los Estados Unidos un movimiento que reacciond
ante la mundanalidad y frialdad prevaleciente en muchas denominaciones. Pronto se
extendié a muchos grupos religiosos, haciendo hincapié en la santidad y fomentando
campamentos y campanas de avivamiento.



17.2.2. El rechazo de las denominaciones

Las denominaciones en general reaccionaron negativamente y muchos creyentes
renovados dejaron la iglesia establecida para formar grupos caracterizados por la
doctrina de santidad. Sus predicadores ensefiaban que el creyente podia recibir la
“segunda bendici6n”, la santificacién por el Espiritu. De estas nuevas denominaciones
procedian muchos de los lideres del movimiento pentecostal.



17.2.3. El ministerio de sanidad divina

El ministerio de sanidad divina de grandes hombres de fe, como A. B. Simpson y
Alejandro Dowie, desperté6 en muchos creyentes el deseo de experimentar el poder
apostolico, lo cual les llevé a difundir esta doctrina cuando la experimentaron.



17.2.4. La oracion y el ayuno

También el gran movimiento del Espiritu en el avivamiento bajo Evan Roberts en
Gales, Inglaterra, produjo fe y anhelo de presenciar el poder manifiesto de Dios en la
Iglesia. Muchos creyentes se dedicaron a orar, ayunar y examinar su propio corazoén a
fin de que Dios derramara de su Espiritu Santo en su medio.



17.2.5. Personas usadas para tal fin

Muchos se dedicaron con ahinco a buscar mas de Dios y de su Espiritu. Al cabo de
poco tiempo, varios del grupo recibieron lo que buscaban. Veamos algunos ejemplos.



17.2.5.1. Carlos Parham

El movimiento pentecostal moderno nacié en Topeka, Kansas, Estados Unidos de
América, la noche del ano nuevo de 1901. Los estudiantes del instituto biblico dirigido
por Carlos Parham se pusieron a buscar en oracién la experiencia pentecostal, incluso el
director de dicha institucion.



17.2.5.2. José Smale

José Smale habia presenciado el gran despertamiento de Evan Roberts en Gales y
volvié para organizar reuniones de oracién en Los Angeles, con el propésito de traer un
“pentecostés” a su ciudad y al mundo entero. Milagros y muchas bendiciones resultaron
de este esfuerzo.



17.2.5.3. Guillermo J. Seymour

La persona clave para diseminar la doctrina pentecostal fue Guillermo J. Seymour, un
humilde predicador negro, alumno de Parham, quien la llevé a Los Angeles, California.
El terreno estaba preparado ya para un despertamiento espiritual. Seymour le predicé el
mensaje sobre el bautismo en el Espiritu Santo a una congregacién, pero la pastora le
prohibi6 que volviera. Luego él organizé reuniones en una casa particular.

El 9 de abril de 1906 “cay¢ el fuego” en una reunion en la calle Bonnie Brae. Mucha
gente del movimiento de santidad tuvo la experiencia del bautismo en el Espiritu Santo.
Iba la gente a tropel hasta no caber més en la casa. Luego se trasladaron las reuniones a
un templo viejo convertido en garaje, ubicado en la calle Azusa.

Esta misiéon se convirtié en el punto de partida del movimiento pentecostal. Durante
tres anos, Seymour dirigio las actividades en el lugar. Se presenciaron impresionantes
milagros y manifestaciones del Espiritu. Noche tras noche visitantes, incluso misioneros
de muchas partes del mundo, buscaban y recibian el “bautismo de fuego”. Luego salian a
esparcir el mensaje pentecostal dondequiera que fueran hasta lo tltimo de la tierra.



17.2.5.4. Guillermo Durham

Este era un escéptico que, movido por la curiosidad, visité la misién de Azusa y se
convirtié. Luego volvié a Chicago y abri6 su propio local. Su pequeno salén se llen6 de
pastores que buscaban la experiencia pentecostal.



17.2.5.5. A. H. Argue

Uno de los discipulos de Durham fue Argue, quien inflamado por la experiencia
pentecostal, llevé el mensaje a las tierras del norte, a Canada.



17.2.5.6. Luis Francescon

Otro predicador discipulo de Durham fue Luis Francescon, un inmigrante italiano, que
divulgé el mensaje entre sus paisanos de América del Norte. Algunos de ellos volvieron a
Italia y alli establecieron iglesias pentecostales. Otros fueron a la Argentina y
comenzaron la obra pentecostal alli. Francescon fue a Brasil como misionero.



17.2.5.7. T. B. Barrati

Este hombre fue también importante en la diseminaciéon del evangelio pentecostal.
Llevo el fuego espiritual a Noruega y a Dinamarca.



17.2.5.8. Lewi Pethrus

Era un predicador bautista sueco que asistié a los cultos de Barratt y volvioé a Suecia,
donde comenzd, organizd y guié el movimiento pentecostal.



17.2.5.9. C. W. Hoover

Este misionero metodista en Chile, se enter6 del avivamiento en Chicago y busc6 con
su congregacion el poder de lo alto. Chile fue visitado poderosamente por el Espiritu en
el afio 1909.



17.3. EL PENTECOSTALISMO ACTUAL

A pesar de que las denominaciones protestantes establecidas rechazaron en general el
mensaje pentecostal, tildando a los pentecostales de “santos revolcadores”,
“endemoniados” y “fanaticos religiosos”, el movimiento crecid.



17.3.1. Algo de historia

Muchas de las denominaciones de santidad recibieron la influencia de la nueva
doctrina, dividiéndose algunas y haciéndose pentecostales otras. Los miembros de las
denominaciones tradicionales que recibian el bautismo en el Espiritu Santo, a menudo
eran expulsados por sus pastores y formaban congregaciones pentecostales.

Con el transcurso del tiempo, se vio la necesidad de darle estructura al movimiento.
En 1914 se organizaron las Asambleas de Dios estadounidenses. Después, grandes
organizaciones han surgido en todos los continentes.



17.3.2. Europa

En Europa, los pentecostales son mas numerosos en los paises escandinavos e Italia.
Més de la mitad de los evangélicos de Italia son pentecostales. El pentecostalismo crece
en Rusia y otros paises socialistas, sobre todo después de la caida del comunismo.



17.3.3. América Latina

Se destaca mas el pentecostalismo en América Latina y Africa que en otros
continentes. Alrededor del quince por ciento de la poblaciéon evangélica de Brasil, un
veinte por ciento en Chile, un quince por ciento en Perd, un veinte por ciento en
Guatemala y un quince por ciento en El Salvador son pentecostales, lo cual representa
el ochenta y cinco por ciento de los evangélicos en dichos paises. En nuestro continente
iberoamericano, se dice que el ritmo de crecimiento de la Iglesia es tres veces mayor al
del crecimiento demogréafico.



17.3.4. Africa

Al igual que en América Latina, hay en Africa grandes organizaciones pentecostales
nacionales, cuya tasa de crecimiento es superior a la de la poblacion de aquel
continente. Es probable que dentro de poco, los pentecostales de América Latina y
Africa sean mas numerosos que todos los evangélicos no pentecostales en el resto del

mundo.!



17.3.5. Experiencia interdenominational

La experiencia pentecostal no esta limitada a los grupos que reciben el nombre de
pentecostales. Creyentes de muchas denominaciones estan recibiendo la plenitud del
Espiritu Santo y han experimentado el hablar en otras lenguas, que se manifiestan en la
Glosolalia: Lengua desconocida o angélica. En algunas zonas, mas de la mitad de los
ministros de ciertas denominaciones no pentecostales afirman haber recibido esta
experiencia.



17.4. EL SECRETO DEL EXITO PENTECOSTAL

¢{Por qué ha crecido tanto el movimiento pentecostal? Los historiadores pentecostales
nos dan algunas razones;2 nosotros ahadimos otras.



17.4.1. El énfasis en lo sobrenatural

Antes del advenimiento del pentecostalismo moderno, los creyentes evangélicos
tenian la predisposicion de esperar lo sobrenatural. El ambiente de avivamiento de las
ultimas décadas del siglo XIX preparo el terreno para eso. Los pentecostales le dan un
énfasis vigoroso a esperar lo sobrenatural, y en parte esta experiencia le da solidez a su
fe y asegura el crecimiento, ya que lo sobrenatural sigue atrayendo a personas
interesadas en esos fenémenos.



17.4.2. Experiencia que trasciende las denominaciones

Los pentecostales le dan énfasis a una experiencia que trasciende barreras doctrinales
y denominacionales. Al principio no se consideraba que el pentecostalismo fuera otra
denominacién, sino un movimiento dentro de la Iglesia. Las personas de varias
denominaciones y doctrinas, a menudo se arrodillaban juntas para recibir el bautismo
del Espiritu Santo. Hoy dia, a pesar de que se considera el pentecostalismo como otra
denominacién, la experiencia se ha trasladado a denominaciones que por herencia no
son pentecostales.



17.4.3. El entusiasmo y la espontaneidad

El entusiasmo de los cultos pentecostales se nota en sus aleluyas, en sus palmas con
que acompanan sus canciones y la participacion musical es mas libre y popular, menos
cargada de un espiritu sagrado. La espontaneidad es tal que el culto no es rigido ni
organizado; nadie es criticado por la forma en que participa en el culto; hay libertad de
expresion y cada cual en forma individual, dirige al Sefior sus plegarias y adoracién,
como lo desee.



17.4.4. Los cultos cargados de participacion

La liturgia de los pentecostales es muy participativa. La participaciéon congregacional
es muy importante para el ritual pentecostal. Desde el pulpito se ministra a la
congregacion, pero el pulpito espera una reacciéon mediante los amenes y aleluyas con
que participa la congregacién en la exposicion del mensaje y en una participacién bien
activa en los cantos. En la iglesia pentecostal todos tienen una parte importante. El
laico tiene su puesto en el culto pentecostal. En esa participacién se produce el
desahogo espiritual que tanto necesita el hombre de la calle, cargado de problemas.



17.4.5. El gozo

El gozo es una caracteristica fuerte del culto pentecostal. Los creyentes lo manifiestan
en adoracion, cantando, tocando instrumentos, orando en voz alta, batiendo las manos,
testificando y ejerciendo una especie de terapia de grupo y colectiva, pero también
individual. Sin gozo no se puede concebir el culto pentecostal.



17.4.6. La manifestacion de los dones del Espiritu Santo

Los carismas del Espiritu Santo es una manifestacion del culto pentecostal que
mantiene a los creyentes a la expectativa. Se sabe que el Espiritu es el Sefor del culto, y
El puede y tiene la libertad de intervenir en cualquier momento. Eso le da un carécter de
expectativa al culto, por lo cual el creyente va al culto creyendo que algo extraordinario
sucedera en él.



17.4.7. Ministracion a las necesidades del pueblo

Los pentecostales ministran a las necesidades del pueblo. Aceptan al convertido y lo
aman, sin importarles sexo, rango, raza o clase social. Cuando se tienen problemas, se
pide a los otros que los tengan presentes en oraciéon. Nadie se va sin recibir consuelo y
apoyo de los otros. También se insiste en una experiencia emocional que satisface a
gente que de otro modo lleva una vida aburrida. La presencia del poder milagroso en los
cultos ministra a las necesidades fisicas y produce gran fe.



17.4.8. El espiritu misionero

Los pentecostales se dedican a la evangelizacion. Saben que es inminente la segunda
venida de Cristo y que ellos tienen el mensaje para los “postreros tiempos”. Todo
creyente debe ganar almas. También las campafias de sanidad divina son otro poderoso
agente del crecimiento que atrae a multitudes de inconversos. La literatura, los
programas radiales, los de television y el constante esfuerzo evangelistico en las iglesias
locales han dado grandes resultados.



17.4.9. Cuota de sacrificio pastoral

Se nota el espiritu misionero enérgico y sacrificado de los pastores y las
congregaciones pentecostales. Para abrir un nuevo frente de trabajo, en la mayoria de
los casos, el pastor pentecostal lo hace a costa y riesgo de su propio bolsillo. A veces
s6lo por fe se dedica al trabajo de fundar una nueva iglesia, lo cual ha dado un
extraordinario crecimiento a la iglesia pentecostal.



17.4.10. El fervor de ser investidos del poder de lo alto

Los pentecostales dicen estar investidos del “poder de lo alto”. Su fervor, su solicitud
para alcanzar las almas perdidas y su amor intenso hacia Dios provienen de un
auténtico bautismo en el Espiritu Santo, de acuerdo con la promesa de Cristo como se
interpreta entre ellos (Hechos 1:8).



17.4.11. El recurso divino

Cuando el pentecostal se encuentra en un vacio y no tiene otro recurso, recurre a lo
que la Biblia le ha asignado como un auxiliar muy poderoso: el hablar en otras lenguas
como una expresion sobrenatural. El pentecostal cree literalmente que el que habla en
“lengua extrafia a si mismo se edifica”.



17.4.12. El evangelio como praxis

En la iglesia pentecostal, se vive de acuerdo con la Palabra de Dios y se guarda un
lugar muy especial por la doctrina, y se experimenta de un modo especial la presencia
de Dios. El evangelio es mas praxis entre ellos. No quiere decir esto que no hay
intelectuales ni pensadores entre ellos, pues en las dos dultimas décadas algunos
profesionales han tomado lugar en su direccion y liderazgo. En sus medios se
experimenta una sentida presencia del Sefior, lo cual les hace vivir conforme a lo que se
predica.



17.5. LA INFLUENCIA DEL PENTECOSTALISMO

El antiintelectualismo de muchos pentecostales en la primera mitad del siglo XX se
debia en parte a su reaccion contra la frialdad y esterilidad de una religion casi
puramente intelectual. Los bautizados en el fuego divino hacian hincapié en la
experiencia personal con Dios, la operacion de los dones y la evangelizacion. No
prestaban mucha atencién a la teologia, porque representaba una experiencia sin el
poder de lo alto.

Sin embargo, va cambiando radicalmente ese cuadro sobre todo en las dos dltimas
décadas.

Por la influencia del pentecostalismo en la década de los anos cincuenta, el fervor
pentecostal comenzé a pasar a las denominaciones tradicionales, las cuales se habian
resistido a ella obstinadamente. Luego se arraigé dentro de la iglesia de Roma. Se le
llama a ese fendmeno “neopentecostalismo” o “movimiento carismatico”. Difiere del
pentecostalismo tradicional en el sentido de que los que reciben la experiencia se
quedan en sus iglesias. Todo el movimiento pentecostal moderno, se puede resumir
como el producto de cuatro fases y a ellos se debe la enorme influencia del
pentecostalismo moderno.



17.5.1. Primera fase: El pentecostalismo tradicional

Se conoce de esta manera al movimiento que comenzé a principios de este siglo. No lo
describiremos, ya hemos tratado lo suficiente sobre él y su influencia desde sus inicios.



17.5.2. Segunda fase: Las iglesias tradicionales e histdricas

Se reconoce esta manifestacion en el despertamiento pentecostal en las iglesias
tradicionales. Habia un hambre espiritual en el corazén de muchos pastores y laicos de
las denominaciones evangélicas no pentecostales de los Estados Unidos. Aunque las
iglesias tradicionales calificaban a los “habladores en lenguas” como devotos de una
mania pasajera, el éxito pentecostal comenzé a vencer los prejuicios. Algunos
hambrientos buscaron y recibieron la experiencia pentecostal. La Fraternidad de
Hombres de Negocios del Evangelio Completo fue instrumental en la reunion de
cristianos de muchas denominaciones no-pentecostales para llevarles el mensaje
pentecostal mediante testimonios.

La publicidad que recibi6 en los medios populares de comunicacién Dennis Bennett,
un pastor episcopal (anglicano) de California en 1960, hizo impacto a favor del mensaje
pentecostal. El llegé a convencerse de que el bautismo en el Espiritu es una realidad.
Busco y recibi6 la “promesa”. Varios de los miembros de su iglesia se dieron cuenta de
que Dios habia hecho una gran obra en su pastor. Le preguntaron la causa del cambio, y
él les hablé acerca de su experiencia pentecostal. Setenta de los miembros también
fueron bautizados en el fuego celestial. Cuando él predic6 publicamente el mensaje
pentecostal, se ofendieron ciertas personas de gran influencia en la congregacion, las
cuales exigieron que renunciara. Sin resistencia, él presentd su renuncia el mismo dia.

Los diarios publicaron la historia al dia siguiente. Luego las grandes revistas Time y
Newsweek difundieron la noticia en todas partes: el fendmeno de las lenguas habia
aparecido en una iglesia “seria”. Todo el mundo lo supo. Bennett fue enviado a una
pequena mision agonizante, pero alli Dios bendijo inmensamente, sanando a los
enfermos y salvando a centenares de personas. Muchos pastores de iglesias tradicionales
fueron a los cultos y también recibieron la misma experiencia pentecostal. Asi se
quitaron muchas barreras de prejuicios y se divulgdé el mensaje pentecostal entre las
iglesias tradicionales.

Tanto a catdlicos como a protestantes de iglesias tradicionales se les conoce como
carismaticos. Estos se retinen en grupos pequefios de veinte a cincuenta personas,
aunque hay multiples casos de grupos mas grandes, para cantar, alabar a Dios al estilo
pentecostal, orar y permitir la expresion de los dones espirituales. A menudo estudian la
Biblia en grupos mas pequenos.

El movimiento ha producido una profunda renovacién espiritual en los participantes.
Millares de personas han encontrado la salvaciéon y una relacién personal con Dios,
sobre todo miembros de congregaciones liberales.



17.5.3. Tercera fase: El Concilio Mundial de Iglesias

Al mismo tiempo, los lideres en el Concilio Mundial de Iglesias comenzaron a
reconocer que el pentecostalismo es una fuerza genuinamente cristiana. David du
Plessis, pastor sudafricano y secretario de la Conferencia Mundial Pentecostal, se sentia
comisionado por Dios para hacer contacto con el Concilio Mundial de Iglesias.
Establecié dialogo entre los pentecostales y los lideres de las iglesias ecuménicas y asi
les abrié la puerta al mensaje del “evangelio pleno”.



17.5.4. Cuarta fase: Renovacion en la iglesia catoélica

Alrededor del afio 1965, el fervor del Espiritu sobre miembros de las iglesias
tradicionales comenz6 a cruzar los linderos de la iglesia romana. Algunos factores
prepararon el terreno. En el Concilio Ecuménico Vaticano II, el Papa Juan XXIII habia
orado para que Dios les enviara un “nuevo pentecostés”. El libro La cruz y el pufal, de
David Wilkerson, les mostré a muchos catélicos que el bautismo del Espiritu y la oracion
pueden hacer mucho para solucionar el problema de la adiccion a las drogas. Los
escritos del laico episcopal Juan Sherrill sobre el movimiento carismatico y las reuniones
de los Hombres de Negocios, conmovieron a muchos catoélicos.

En 1966, el movimiento carismatico catolico cobr6 fuerza cuando los esposos Kevin y
Dorothy Ranaghan y otros profesores de la Universidad Duquesne (catolica) se pusieron
en contacto con el rector episcopal Guillermo Lewis y su grupo carismatico. Los esposos
Ranaghan recibieron el bautismo en el Espiritu y pronto llegd el fuego celestial a la
Universidad de Notre Dame. Con el transcurso del tiempo, se esparci6 el mensaje
carismatico a catélicos en muchas partes del mundo. Segin la revista Christianity Today,
edicion del 23 de junio de 1972, el noventa por ciento de los obispos catélicos
favorecian ese movimiento.

El Cardenal Le6n José Suenells, primado de Bélgica, fue nombrado en esa época para
encargarse de la supervision internacional de la renovacion carismatica en la iglesia
catolica romana. El movimiento tiene sus propias revistas, las cuales parecen ser
evangélicas en tono. Se calcula que hay varios centenares de miles de células
carismaticas en Norteamérica, Centroamérica, América del Sur y Europa. El movimiento
sigue creciendo y expandiéndose en varias partes del mundo.

Un reportero del diario El Mercurio visitd reuniones de los catélicos carismaticos en el
Barrio Alto de Santiago, Chile, y entrevisté al sacerdote Carlos Aldunate, cabeza visible
de los carisméticos chilenos, en aquellos tiempos. Este dijo:

El bautismo en el Espiritu es, ademas, una invitacién a seguir adelante en
constante conversiéon. Y recuerda las palabras del evangelio cuando Jests declard
que “para ver el reino de Dios” es necesario “nacer de nuevo, nacer del agua y del

Espiritu”.3



17.5.5. Reaccion a la daltima influencia

Reconocidos lideres evangélicos en los Estados Unidos de América, como Roberto
Culpepper, Carlos Hummel y Ricardo Lovelace, describen la renovacion carismatica en
la iglesia romana como un “auténtico movimiento de conversion a Cristo y de
experiencia en el Espiritu Santo”.4

Los pentecostales tradicionales de América Latina observan con reservas el desarrollo
del movimiento carismatico. Les cuesta aceptarlo con brazos abiertos por las siguientes
razones:

1. Los carismaticos se quedan en sus iglesias, una politica contraria a la de los
pentecostales tradicionales.

2. Muchos carismaticos no dejan de tomar y fumar inmediatamente después de lo que
llaman “su renovacion”.

3. Hay mucho prejuicio contra las iglesias tradicionales.

4. Muchos carismaticos catélicos mantienen doctrinas que son diametralmente
opuestas a la teologia neotestamentaria, sobre todo el culto a los santos.

En América del Norte, sin embargo, ciertas congregaciones pentecostales cultivan
comunién con los carismaticos. Como resultado, miles de carismaticos, deseosos de
recibir ensefianza biblica, se han incorporado a sus filas.

En ciertos paises de América Latina, los pentecostales han tenido problemas
relacionados con el movimiento carismatico y tienden a pasarlo por alto. Ademas, se
recela mucho de la iglesia romana, pues fueron victimas de la persecucién catélica hace
pocas décadas. Parece que por el momento es insuperable la brecha entre los
evangélicos pentecostales y los catélicos en América Latina, aun cuando éstos sean
carismaticos.



17.6. LUGAR DEL PENTECOSTALISMO EN LA TEOLOGIA

{Dénde encajan los pentecostales en el cuadro de la teologia? ¢éQué lugar les
corresponde? Algunos han llamado a los pentecostales “la tercera fuerza” del
cristianismo. En cierta forma, eso revela que se encuentran fuera y por encima de las
discusiones y movimientos.



17.6.1. Fundamentalistas y conservadores

Los pentecostales son en su mayor parte fundamentalistas y conservadores en sus
creencias, pero no siempre son aceptados por los demas fundamentalistas. En las
antiguas denominaciones religiosas y grupos independientes hay fundamentalistas que
les hacen la guerra a veces. Otros los toleran. Se hallan quienes los aprecian.

Aunque parezca extrano, los liberales son a veces mas receptivos a la experiencia
pentecostal que los fundamentalistas. Esto se debe, quiza, a que los liberales, por su
preparacion, son mas imparciales cuando se trata de abordar algo nuevo. El
existencialismo y la neoortodoxia recalcan la experiencia mas que los dogmas. ¢Qué
mejor ejemplo tenemos del encuentro “yo-ti” de Brunner, que el descenso del Espiritu
Santo al corazén del creyente? Los pentecostales normalmente no han experimentado
problema alguno en mantener una doctrina ortodoxa en aspectos en los cuales otros
grupos han expresado reservas.



17.6.2. Defensores de manifestaciones sobrenaturales

La iglesia pentecostal cree en los milagros y en las manifestaciones sobrenaturales
provenientes de Dios. Son testigos de hechos de sanidad divina con frecuencia. Este es
un punto fuerte en la predicaciéon de esta iglesia.



17.6.3. Concepcidén, nacimiento, resurreccion y retorno de Cristo

La concepcién sobrenatural, el nacimiento virginal de Cristo es aceptado sin
vacilaciéon alguna; también su resurreccion corporal y su retorno personal a la tierra en
lo que se conoce como su segundo advenimiento.



17.6.4. El Espiritu Santo y la Palabra

El Espiritu Santo ilumina la Palabra de Dios, conduciendo al creyente a discernir la
Palabra viviente; el pan de vida en la Palabra escrita. Puesto que el Espiritu Santo
inspira la fe mediante la Palabra, la Biblia es algo extraordinariamente valioso para esa
gente. A los pentecostales se les conoce como “el pueblo del Libro”.



17.6.5. Defensores de la ortodoxia

Dios los ha ayudado a resistir las corrientes liberales de la teologia moderna. No cabe
duda de que han cumplido un papel importante en el mantenimiento de la ortodoxia. En
este libro hemos trazado la historia de la perenne lucha por la teologia pura. Hemos
visto como Dios ha levantado personas y grupos para defender la fe. Los pentecostales
han podido servir en esta lucha durante el siglo presente. La teologia ha pasado por la
pugna de opiniones erradas y la victoria de la ortodoxia sobre esa pugna ha sido real.
Asi como hubo un peso de parte de las herejias, hubo un contrapeso de la ortodoxia para
mantener el canal de la teologia abierto al pensamiento del hombre. Dios asi lo ha
dispuesto.

Lo que aparece en la udltima pagina de este capitulo pudiera ser el grafico de esa
pugna y sobre pugna, peso y contrapeso, para formar la teologia. A Dios gracias, los
pentecostales figuran en él.



17.7. LOS PENTECOSTALES FRENTE AL PORVENIR

¢Y qué diremos del futuro? No podemos menos que sentir que el elemento liberal que
rechaza lo sobrenatural y la Palabra de Dios como autoridad méaxima caera en el
engafio. Se unira al esfuerzo destinado a formar una gran iglesia mundial la cual sera la
iglesia apoOstata de los udltimos dias. Por dltimo, esa iglesia, quizds uniéndose con la
catdlica romana, hara presion sobre todos los que no quieran entrar en su sistema. Quiza
provocara la persecucion contra los creyentes del verdadero evangelio.

Mientras eso ocurre, habra creyentes fieles aun en las iglesias liberales que llegaran a
reconocer la verdad tal como se revela en Jests. El Espiritu Santo los conducira a fin de
que se unan con aquellos de “una fe igualmente preciosa”. El Espiritu Santo, que es el
verdadero agente ecuménico de la Iglesia, los guiara a eso y a toda verdad. Alli donde se
le obedece, hay unidad.

Hasta que venga Jesucristo, el avivamiento pentecostal continuard en la tierra.
Recogera el fruto precioso de la tierra, madurado por “la lluvia tardia”. Los creyentes
recogeran abundante cosecha. Frente a esos retos y a las oportunidades que se
presenten, los pentecostales deben hacer frente con la humildad, el valor y Ila
responsabilidad que conlleva su posicion y llamamiento.

Al igual que los despreciados y humildes creyentes del siglo primero, ellos son, de una
manera especial, los agentes de Dios para hacer cumplir sus propdsitos en la tierra. Que
nuestra fe y consagraciéon estén a la altura de la vocacidon nuestra y al desafio del siglo
presente y el que ya esta por llegar.
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DE LA TEORIA A LA PRACTICA

1. ¢Hasta qué grado manifiesta la congregacion suya las caracteristicas de los
pentecostales que son mencionadas en este capitulo?

2. ¢Qué ha hecho usted como dirigente para aprovechar las caracteristicas de los
pentecostales a fin de adelantar el reino de Dios en su region?

3. ¢Qué actitud manifestada por algunos pentecostales puede haber aumentado la
antipatia que les tienen algunos fundamentalistas?

4. ¢Qué podra hacer en su iglesia para sanar en parte el problema de su respuesta a la
ntmero 3?

5. ¢Qué disposicion debemos tener los pentecostales para seguir luchando por la
doctrina pura?

6. ¢Cual es el porvenir para los pentecostales en la region de usted? ¢En su pais?
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SUPLEMENTO

DICCIONARIO DE SIGLAS ECLESIASTICAS IMPORTANTES

I. Grupos ecuménicos internacionales

CMI: Consejo Mundial de Iglesias.
Con sede en Ginebra, es la organizacién materna de todos los grupos ecuménicos.
Retne mas de 300 denominaciones, entre ellas protestantes, anglicanas y
ortodoxas orientales. La iglesia catélica romana oficialmente participa en algunas
comisiones de esta organizacion.

UNELAM: Comision Provisoria Unidad Evangélica Latinoamericana.
La organizacién, respaldada por el CMI, se encarga de promover el movimiento
ecuménico en América Latina. Fue organizada en Octubre de 1965 y tiene su sede
en Puerto Rico.

ISAL: Iglesia y Sociedad en América Latina.
Con sede en Montevideo, es el punto focal de una filosofia de accién social
protestante al estilo izquierdista. Su publicaciéon principal es Cristianismo y
sociedad. Es miembro de UNELAM.

MEC: Movimiento Estudiantil Cristiano.
Una organizacién para universitarios. Su rumbo es generalmente més social y
politico que espiritual y evangelistico. Es miembro de UNELAM.

ULAJE: Unién Latinoamericana de Juventudes Evangélicas.
Promueve la cooperaciéon entre la juventud de las iglesias latinoamericanas con
tendencias ecuménicas. Es miembro de UNELAM.

CELADEC: Comité evangélico Latinoamericano de Educacion Cristiana.
El grupo que se encarga de los asuntos de educaciéon cristiana y escuelas
dominicales para el circulo ecuménico. Es miembro de UNELAM.

ESCEAL: Estudios Socioldgicos del Cristianismo Evangélico en América Latina.
Una agencia creada alrededor de la persona del sociélogo protestante suizo
Christian Lalive, respaldada por el CMI.

CEC: Centro de Estudios Cristianos.
Una oficina para coordinar investigaciones ecuménicas, con secciones tanto en
Montevideo como en Buenos Aires.

CELA: Conferencia Evangélica Latinoamericana.
Buenos Aires, Argentina, 1949; Lima, Pert, 1961; Buenos Aires, 1969.

MIS: Movimiento y Sociedad.



Oficinas en Chile.
CLAI: Concilio Latinoamericano de Iglesias.
MECH: Mujeres Evangélicas de Chile.



II. Grupos internacionales de evangélicos conservadores

CEM: Confederacion Evangélica Mundial.
Con raices histéricas que se remontan hasta 1850, tomé6 forma actual en 1952 para
fomentar la cooperacion entre cristianos evangélicos a escala mundial, sobre todo
en los campos de evangelizacion, ensenanza biblica, teologia, juventud y accién
social.

EVAF: Evangelismo a Fondo.
Campanas evangelisticas nacionales auspiciadas por la Misién Latinoamericana
con oficina en Costa Rica.

CONELA: Consulta Evangélica Latinoamericana.

AEBG: Asociacion Evangelistica de Billy Graham.
Equipo evangelistico que ministra en todas partes de América, publica la revista
Decision y produce peliculas evangelisticas. Su oficina internacional se encuentra
en Atlanta, Georgia, Estados Unidos de América.

IFES: International Fellowship of Evangelical Students o Comunidad Internacional de
Estudiantes Evangélicos.
Tiene sedes internacionales en Ginebra y Buenos Aires.

CEC: Cruzada Estudiantil para Cristo. (Campus Crusade).
Da primordial importancia a la obra evangelistica entre universitarios. Su sede
para América Latina se encuentra en México.

DIA: Difusiones Interamericanas.
Coordina la obra radial evangélica y también la televisién, medios audiovisuales,
discos, etc.

LEAL: Literatura Evangélica para América Latina.
Coordina los esfuerzos en el campo de la literatura evangélica a escala
continental. Publica: Papel y tinta.

CIIC: Concilio Internacional de Iglesias Cristianas.
La organizaciéon que representa el separatismo extremo del doctor Carl MclIntyre,
de Collingsvood, Estados Unidos de América.



ITI. Congresos internacionales

CELA I, II, y III: Conferencias Evangélicas Latinoamericanas.

Reuniéon de protestantes promovida por UNELAM con fines ecuménicos. La
primera se realiz6 en Buenos Aires en 1949 y la segunda en Lima en 1961. La
tercera fue convocada bajo la Confederacao Evangélica do Brazil, presidida por el
doctor Coehlo Ferraz. Fue citada en Sdo Paulo primeramente para diciembre de
1968, pero la CEB, por ciertos motivos se desasoci6 de la III CELA. Luego la
Federacion Argentina de Iglesias Evangélicas, se hizo cargo de la III CELA y se fijo
las fechas 13-19 de julio de 1969 en Buenos Aires, para su celebracién.

CLADE: Congreso Latinoamericano de Evangelismo.
Tomando como precedente el gran Congreso Mundial de Evangelizacion de Berlin,
celebrado en 1966, se organiz6 CLADE, que se reunié en Bogota del 21 al 30 de
noviembre de 19609.



IV. Asociaciones de instruccion teologica
ALISTE: Asociacién Latinoamericana de Institutos y Seminarios Teol6gicos de Extension.

ASTE: Asociacion de Seminarios Teoldgicos Evangélicos.
Formada en 1961, une mas o menos doce seminarios brasilefios.

ASIT: Asociaciéon Suramericana de Instituciones Teoldgicas.
Une algunos de los seminarios protestantes de la regiéon del sur de Sudamérica. Su
sede se encuentra en Montevideo.

ALIBT: Asociacion Latinoamericana de Escuelas Teoldgicas.
Organizada en 1964 como una organizacién que une seminarios e institutos
biblicos desde Ecuador hacia el norte.

AEBET: Asociacién Evangélica Boliviana de Educacién Teolégica.
Une los principales seminarios e institutos biblicos de Bolivia.

UNICO: Unién de Instituciones Biblicas de la Gran Colombia.
Organizada en abril de 1968 para unir las principales instituciones de Colombia,
Venezuela, Ecuador y Panama.

AEET: Asociaciéon Evangélica de Educacién Teoldgica.
Organizada en 1965 para unir los seminarios e institutos biblicos del Perd.

AETTE: Asociacao Evangélica Teoldgica para Treinamento por Extenso.
Organizada en Brasil para lograr un intertexto en portugués.



V. Servicios de prensa
SENDA: Servicio Evangélico Noticioso de América.
Publicado mensualmente desde San José como un servicio de LEAL.

SEI: Servicio Evangélico de Informacién.
Publicado mensualmente desde Montevideo como un servicio de UNELAM.

SEN: Servicio Evangélico Nacional.
Publicado ocasionalmente desde Santiago de Chile.

DESAFIO: Periédico Cristiano.
Publicado mensualmente en Bogota, Colombia, al servicio de la iglesia evangélica.



VI. Confederaciones evangélicas de paises

CEDECOL: Confederacion Evangélica de Colombia.
Agrupa a las antiguas federaciones CEDEC y ASECOL.

AEC: Alianza Evangélica Costarricense.

ANBED: Asociacién Nacional de Evangélicos de Bolivia.
CEB: Confederacao Evangélica do Brazil.

CEC: Concilio Evangélico de Chile.

CEE: Confraternidad Evangélica Ecuatoriana.

CEEH: Concile d’Eglises Evangliques d’Haiti.

CEEP: Comité Central Evangélico en el Paraguay.

CEV: Consejo Evangélico Venezolano.

CNE: Concilio Nacional Evangélico del Pert.

FAIE: Federacion Argentina de Iglesias Evangélicas.
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